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 مباهله یه یآ قیاز طر عباتن آل پنج  لتیاثبات فض

 م یتسن ر یمؤلف تفس دگاهیاز د

 1راد طیبه حیدری 
 چکیده 

آن    ی مواضع خود را درباره   ن ی ق ی مباهله است که مفسران فر   ی ه ی آ   ت ی ب احوال اهل   گر ت ی حکا   ات ی از آ   ی ک ی 
  نه ی زم   ن ی به پاسخ شبهات وارد شده در ا   دن ی و رس   عصمت   ت ی ب اهل   لت ی به اثبات فض   ی اب ی کردند؛ دست   ان ی ب 

که    ی است؛ از جمله مفسران   گران ی بر د   شان ی ا   ی در جهت اثبات خلفت و برتر   ی مباهله راه   ی ه ی به آ   کرد ی با رو 
  الله ت ی حضرت آ   ی عن ی   م ی تسن   ف ی شر   ر ی پرداخته، مؤلف تفس   فه ی شر   ی ه ی آ   ن ی صورت مبسوط به بحث از ا به 

 . است   ی آمل   ی جواد 
معاصر    ی در دوره   ی ع ی مفسر ارجمند ش   ن ی ا   دگاه ی پرسش است که د   ن ی به ا   یی گو پاسخ   ی مقاله در پ   ن ی ا   رو، ن ی ا   از 

 ست؟ ی مباهله چ   ی ه ی باتوجه به آ   ت ی ب اهل   لت ی در مورد فض 
از منابع    ی ر ی گ و بهره   م ی تسن   ر ی بر تفس   ه ی با تک   ی ا کتابخانه   ق ی با مطالعه و تحق   ی ل ی  ـتحل   ی ف ی توص   ی وه ی اثر به ش   ن ی ا 

 نگارش شده است.   م، ی مؤلف تسن   دات ی به عنوان مؤ   ، یی و روا   ی خ ی تار   ، ی ر ی تفس 
آن را مطرح    ن ی ق ی مباهله که مفسران فر   ی ه ی با توجه به آ   ت ی ب پژوهش عبارتند از: اثبات فضائل اهل   ی ها افته ی 

موجود    ن ی ق ی در منابع فر   ز ی آن ن   د یی که موارد تأ   گردد ی اثبات م   ز ی ن   ی عل کردند و به تبع آن خلفت بلفصل امام 
 است. 

 واژگان کلیدی 
  . ت ی ب فضائل اهل   م، ی رتسن ی مباهله، تفس   ی ه ی آ 

 
                         haidarerad2010@gmail.com، تفسیر تطبیقی، جامعةالزهراء۴پژوه سطح دانش  -1
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 مقدمه 
  ن یوجود دارد که هرکدام از ا  ت یبو عصمت اهل   لت یدال بر فض  ی اتی آ  میدر قرآن کر

اق  اتی آ جو  ،ی کرانی ب  انوس یهمچون  پرعطش  واد  ندگان یلبان  در  منزلت    ی علم 
آگاه  ت یباهل ترنم  ا  کی ی.  بخشندی م   ی را  فضاثبات  ی غرر  ات  ی آ  نیاز    لت یگر 
عل  ت یباهل امام  بلفصل  خلفت  و    یه ی آ  ی و  بحث  مورد  که  است  مباهله 

اند؛ به نقل داستان آن پرداخته  ک یو سنی قرار گرفته و هر  عه یمفسران و مورخان ش  ی بررس 
صورت    ه ی آ  ن یمخالفان، معاندان و مغرضان حول محور ا  ی از سو  ی شبهات  ،یی از سو

از    هها با استفادعالمانه و مستند و به دور از تعصب به آن   یی گوگرفته است که پاسخ 
  ی جواد  اللهت ی آ  ی عیاز منظر مفسر بزرگ ش   یی . از سودینمای م   یقرآن، ضرور  ریتفس 
و به    ت یباهل   لت یمباهله، اثبات فض  یه ی از آ  ی افتیدر  امیپ  نیترمهم   ( یالعالظلهدام)ی آمل

 ی مفسر برجسته   ی با توجه به مقام شامخ علم  رون یاسلم است؛ از ا  نی د  ت یتبع آن حقان
معاصر، محقق   ی ریاثرتفس   نیسنگ بودن او گران   ی(العالظلهدام )ی آمل  یجواد  الله ت ی آ  ی عیش

ا  یی گودرصدد پاسخ  برآمده که »د  ن یبه   یدوره   ی عیمفسر ارجمند ش  نیا  دگاهی سؤال 
فض مورد  در  آ  ت یباهل   لت یمعاصر  به  چ   یه ی باتوجه  شاست؟یمباهله  ذکر    ان ی« 

درآمده    ریبه رشته تحر  ی کتب و مقالات فراوان  ت یبفضائل اهل   ینه یاست که در زم 
بحث را مطرح نمودند، اما با استحصاء    نیمربوطه ا  اتی آ  لی است و مفسران و مورخان ذ

مباهله به    هی و با استضائه از آ  میعنوان که از منظر مؤلف تسن  نیتحت ا  یاه محقق، مقال 
باشد    هیقض  نیا گفتن  افت یپرداخته  ا  ی نشد.  که  توص   تار نوش   نیاست  روش  ـ    ی فیبه 

 ی گردآور  میتسن  ریاز تفس   ی ریگدر خلل بهره   یاکتابخانه قیو با مطالعه و تحق  ی لیتحل
  یی و روا  ی خی تار  ،ی ریمنابع تفس   ریاز سا  میتسن  ریمؤلف تفس   دگاهی د  دییشده و به منظور تأ

  ر یسابه مطالب و مباحث، از نظرات    دن یراستا جهت غنا بخش   ن یاستفاده کرده و در ا  زین
 مدد جسته است. زین  ی و سن عهیمفسران، محدثان و مورخان ش
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 ی شناس : مفهوم الف 
 ث یمعارفه هستند از ح  ازمندیکه ن ی و مفردات م یمفاه ،ی از پرداختن به مباحث اصل قبل 
 .  شودی م  ان یب نهیزم   نیو قرآن پژوهان در ا ان یو نظرات لغو فیتعر ی و اصطلح  یلغو

 . مفهوم مباهله ۱
 :  شودی متعدد مباهله پرداخته م  یلغو فیقسمت به تعار  ن یدرا

 مباهله   ی لغو   ف ی : تعر اول 
 : دیگوی ق( م 395فارس)م.»مباهله« ابن  یکلمه   فی تعر در 

که از شوهرش    ی و رهاشدن است که زن   ه ی بهل سه اصل است: اصل اول تخل 
  رد؛ ی گ ی را در برم   شود ی ها م که بدون علمت ر   ی و شتر   کند ی اراده طلق م 

که ابتهال و تضرّع در    گردد ی برم   ن ی از دعاست که مباهله به ا   ی اصل دوم جنس 
 ( 310/  1:  1۴0۴فارس،  )ابن و کم است.    ل ی اصل سوم آب قل   ست؛ دعا 

  ی »بَهل« بر وزن اهل و نفع است، به معن  یمباهله، در اصل از ماده   ون، یلغو  یگفته   به
برداشتن،    یزیرا از چ   دوبندیاز خدا، ق  ی لعن، هلکت و دور  ر،یکم، اندک و حق  زیچ 

ر  کردن،  کردن  ترک  است.  ها  واگذاشتن  ف272/  1:  1۴09  ،ید ی)فراهو  ؛  6۴/  2:  1۴1۴  ،یوم ی؛ 
 ( 3۴8/ 1: 1360 ،یمصطفو

را لعنت    گر ی کدی   ی عنی مشارکت در آن وجود دارد؛    ی واژه از باب مفاعله است و نوع   نیا
بر کس   گری همد  (56/  1:  1376  ،ی)جوهرکردن   ب  ی را  از  به دآن   نیکه  ظلم کند،    ی گری ها 

 ( 72/ 11: 1۴1۴منظور، )ابن و لعنت کردن.  نینفر

 »لَعن« و»بَهل«   ن ی : فرق ب دوم 
تلش در لعن    ی به جهت دور شدن او و »بَهل« به معن  ی همان دعا بر شخص  »لَعن«

کاظم۴3:  1370  ،ی)عسکراست.    ی کس  اصل    ی مصطفو  (2۴:  1390  ان،ی؛  »لعن«  گفته: 
و رحمت خدا است برخلف »بهل« که    ریاست که مفهومش طرد شدن از خ   یواحد

بلکه رهاکردن نفس است تا    ست یها کردن و واگذاشتن است و ابتهال، لعن نر   یبه معنا
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در لعن،    (3۴9/  1:  1360  ،ی)مصطفو.  دینما  نیکاذب   یخلوص حاصل شود و طلب لعن برا
گفته:    ز ی ق( ن 395فارس)م. ابن   ( 3۴8/  1:  1360  ، ی )مصطفو است اما بهل اعم است.    ت یّ مبغوض 

  ( 252/  5:  1۴0۴فارس،  )ابن .  کند ی است که دلالت بر دور کردن و طردکردن م   ی ح ی لعن اصل صح 
نشانگر مترادف دانستن    ن ی اند که ا »بَهل« از »لَعن« نام برده   ف ی در شمار تعار   ان ی لغو   ی اما برخ 

ق( طبق  711منظور)م. ابن   ( 6۴/  2:  1۴1۴  ، ی وم ی ؛ ف 272/  1:  1۴09  ، ی د ی )فراه است.    گر ی کد ی ها با  آن 
و طرد شدن از    ر ی دانسته اگرچه خودش آن را دورشدن و طردشدن از خ ملعنه را مباهله    ی قول 

 ( 389/  13:  1۴1۴منظور،  )ابن رحمت خدا معنا کرده است.  

 : دیگوی م  میتسن مؤلف 
دور کردن از رحمت خداست. با    ی به معنا »لعنت، صفت فعل خداوند و  

موجودات به افاضه   ی و بقا   ی زندگ   را ی نخواهد ماند، ز   ی ز ی لعنت از ملعون چ 
  شه ی و رحمت، آن موجود ر   ض ی ف   ن ی است و با سلب ا   ی خاص و رحمت اله 

فَقُطِعَ  مانند    وند؛ ش   ن ی چن   ان ی آن است که دروغگو   ی و مباهله برا   شود ی کن م 
ذ   ( ۴7۴/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی ( )جواد ۴5) انعام:    ظَلَموا   نَ ی دابِرُ القَومِ الَّ

  رای است؛ ز حیصح می مؤلف تسن ی»بَهل« و »لَعن« رأ  نیبه نظر نگارنده در مورد فرق ب
ه   یه ی در آ مباهله آمده است    یجه یلعن در نت  (61عمران:  )آل  ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّ

 . میقرار ده ان یتا لعنت خدا را بر دروغگو میو فرموده مباهله کن

 مباهله   ی اصطلاح   ف ی : تعر سوم 
گو از قرب و رحمت خداست  مباهله، دعا کردن به منظور دور شدن دروغ   قت،یحق  در

به درگاه احد تام و خالصانه  و توجه  ابتهال  و  با حال تضرّع  م   ت ی که  و    رد یگی صورت 
آابتها در  معن  فه ی شر  یه ی ل  به جهت تحصر  ی به  است  نفس  واگذاشتن  و  کردن    ل یها 

را از خداوند منان خواهان    ان یگولعن دروغ   ورت، ص   نی خلوص و توجه تام به خدا تا در ا
 ( 3۴9/ 1: 1360 ،ی)مصطفو. ست ی»لعن« ن ی باشد و به معن

 اند: فرموده   (دعزه یز)ی آمل ی جواد اللهت ی آ
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معنا   ن ی »ا  به  از »بهل«  به شتر  ر   ی واژه  بدون سرپرست است.    ا ی ها کردن 
او بنوشد،    ر ی از ش   ر، ی به ش   ازمند ی اند تا هر نوزاد ن کرده   ش ی که رها   ی گوسفند 

ها و از  خدا او را ر   ی عن ی . »بهله الله«  شود ی »شاةباهله« گفته م   ا ی »ناقه باهله«  
نه    ش ی خاص خو   حمت ر  محروم ساخت. پس لعنت، لازم  »بهل« است 

دامدار    ته؛ ی بهل ماش   ه ی : »صاحب الماش شود ی گفته م   ی آن و گرنه وقت   ی معنا 
با دام خود را ر  .  ست ی ن   ن ی باشد که چن   ی مشترک لفظ   ا ی مجاز    د ی ها کرد. « 

  ی تضرّع و زار  ی به معنا  ج ی کار را به خدا واگذاشتن که به تدر  ی عن ی »ابتهال« 
. »تضرّع«، »ابتهال« و »تبتل« به  افت ی گاه خداوند اختصاص  در در   ی خاص 

  ن ی بد   ن ی الکاذب  ی ثُمَّ نَبتَهِل فَنَجعَل لَعنَتَ اللهِ عَلَ   ن، ی بنابرا   اند؛ ک ی هم نزد 
وام  خدا  به  را  کار  ما  که  زار   م ی گذار ی معناست  با  بر    ، ی و  را  خدا  لعنت 

 ( ۴51/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد .«  م ی ده ی قرار م   ان ی دروغگو 

 : دیگوی م  نیهمچن شان یا
  ان ی لعنت خدا را بر دروغگو   ، ی کار را به خدا واگذاشتن و با تضرّع و زار   »مباهله، 

:  د ی گو ی م   ی گر ی د   ی در جا   ی و   ( ۴51/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد قرار دادن است.«  
حق با حکمت، موعظه و جدال    ی دعوت به سو   ی ها راه   مودن ی »مباهله پس از پ 

و نکول خصم،    ی فکر  ی ها وه ی ش  دن ی پس از به نصاب رس   ی عن ی احسن است؛ 
وقت  مباهله  است.  مباهله  سود   ی نوبت  احتجاج  که  و    ی است  باشد  نداشته 
تضرّع و دعا به    ( ۴53/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد ؛  مشکل جز با معجزه حل نشود 

در    ( 32) انفال: و هم ضرر   ( 11۴)مائده: درخواست نفع    ی صورت معجزه، هم برا 
  ی ها از راه »دعا« از خداوند معجز   ز ی ن   ه آمده است؛ در داستان مباهل   م ی قرآن کر 

با    ی عن ی محور؛  باطل   ی دسته   ان ی مدار بود و به ز خواسته شد که به سود گروه حق 
ه صحنه مباهله آمدن و درخواست نزول عذاب از  خانواده ب   ی اعضا   ن ی زتر ی عز 

 ( ۴73/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد   . کردن   ژه ی و   ان ی دروغگو   ی خداوند برا 
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توض   با تمام  به  درباره   ی حاتیتوجه  گرد   یکه  ذکر  بهره   د یمباهله  با  نظرات    ی ریگو  از 
خالصانه از درگاه    یآن، همان حالت تضرّع و دعا  قیدق  ی به نظر محقق معنا  ان،یلغو

و    ی اله  یاز رحمت و قرب واسعه   ان یگودور کردن دروغ   ی خداوند منان است که برا
جز    یزیچ   جهیدور شدن از رحمت حق، نت  ن یا  که  شود ی عذاب و مجازات آنان طلب م 

نفر و  ن  نیلعن  بنابراست یآنان  توجهات    ی شخص  لتیتما  نکهیا  ی عنی مباهله    نی .  و 
حالت پاک    ن یو در ا  مییو با حالت تضرّع به خداوند متعال توجه نما  م یها کنرا ر   ی نفسان

 قرار دهد.   ان یگولعنتش را بر دروغ  میو خالصانه از خداوند در خواست کن ی و روحان

 لت« ی . مفهوم »فض 2
لغو  ن یا  در مفهوم  اصطلح   ی قسمت  لغو  لت ی»فض  ی و  نظر  پژوهان    ان ی«از  قرآن  و 

 :  گرددی م  ی بررس 

 لت« ی »فض   ی لغو   ف ی : تعر اول 
م 395)م.فارس ابن صحدیگوی ق(  اصل  فضل،  ز   ی حی:  بر  که  چ   یادی است    یزیدر 

م  کس   کندی دلالت  ل،  متفضِّ هم   ی و  بر  که  هماست  و  دارد.    ی برتر  شیهاگونهنوعان 
 ( 508/ ۴: 1۴0۴فارس، )ابن 

/  7:  1۴09  ،ید ی)فراهقدر و منزلت    ،ی درجه، رفعت، برتر  ده،ی امر پسند  ی عنی  لت«ی»فض

  انه یاز حد اعتدال و م   ادهی ز   ،ی گری بر د  ءی از دو ش  ی ک ی   ی برتر  یبه معنا  نیهمچن  (۴۴
آمده است.   زیاحسان و رحمت ن  ه،یعط  ی و به معن  (639/  1:  1۴12  ،ی)راغب اصفهاناست  

 ( 183/ 5: 13 71 ،ی)قرش 
معن  لت«ی»فض به  و  برتر  ی از »فضل« گرفته شده  صفت    ت،ی مز  ،ی فزون  ،ی رجحان، 

مقابل رذ   کو ین ا  ی مفهوم   (277/  36:  13۴1)دهخدا،  است.    لت یدر  از  نظر    نیکه  واژه مد 
 و رجحان است.  ی محقق است، برتر
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 لت« ی »فض   ی اصطلاح   ف ی : تعر دوم 
آمده است: به عنوان نمونه کاربرد    ی مختلف  فیتعار  لت«ی»فض  ی اصطلح   فی تعر  در

احسان و رحمت،   ه،یعط  ت،ی و رجحان و مز  ی در قرآن به دو معناست: برتر  لت«ی»فض
که همان رجحان    ی که مد نظر محقق است عبارت است از کاربرد اول قرآن  ی لتیاما فض
 داشتن است.   ی و برتر
 یزیچ   ی که برا  ی از حدلازم   ادهی و ز  ست یکه دادن آن واجب ن  یاه یبه هر عط  نیهمچن

گفته  فضل  است  امقررشده  به  و  واژگان  ن یاند  »خ   ی لحاظ،  »بقاء«،    ر«،یهمچون 
»فضل«    یی لوازم معنا  قت یبعد از طعام« که در حق  ی »احسان«، »شرف« و »ترک ش

معنا در  است.    نیا  ی هستند  شده  ذکر  اصفهان  (105/  9:  1360،  ی)مصطفوواژه    ی راغب 
بکار رود بر سه    گری ی بر د   زیچ   کی   ادیی ز   ایگاه برای افزونی  هر  ل فَض    ی: واژه دیگوی م 

از    ادی ی از نظر نوع و فضل و ز  ادیی ، فضل و زاز نظر جسم  ادیی قسم است: فضل و ز
 ن آ  ریمد نظر محقق نوع اخ   (639:  1۴12)راغب،  .  ی گری بر د  ی کس   ت ینظر ذات و شخص

 است. 
و    ی امر وجود  لت«ی کردند: »فض  ف ی تعر  گونه ن یرا ا  لت«ی»فض  ی آمل  ی جواد  اللهت ی آ

  لت ی. محور فضست ی ن  یدر امور ماد  ی و برتر  یمقام اعتبار  کیاست.    ی قیکمال حق
برا  ت،یاست که مقام ولا   یدرجه وجود که    یاساس، هرموجود  نیپشتوانه آن است. 
سخن، منظور    گری برتر است و به د  گران ی داشته باشد، نسبت به د  ی برتر  یدرجه وجود 

مطرح است؛ نه در    ی نیبو جهان   ی است که در حکمت نظر  یی از »افضل« همان معنا
 ست؛ ین  ریپذدارد و برهان   ان یکه در آن اعتبار جر  ی ارزش   یهاو بحث   ی حکمت عمل

و زمان  ی قیو کمالات حق  ی امر وجود  لت«ی»فض  اریمع انسان کامل    ی است  که روح 
؛ (21)اسرا:  تر است  روشن  امت یو ظهورش در ق  رسدی به مقام برتر م   آن صاحب    شود،ی م 

  یمحض و از هر اعتبار  یو وجود  ی قیفقط حق  لیفضا  ایبر خلف دن  امت،یچون در ق
  ی تجل  ی عنی   ست؛یاست و تفضّل ن  ه یعط  لت، یفض  (37/  12:  1389  ،یآمل  ی)جواد.  اندراستهیپ
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که خود را   ست ین لیاسرائ  ی بن لت یضو ف ی و مثل برتر ابدیی خاص خداست که ظهور م 
 بقره( ۴7 هیآ لی/ ذ۴: 1389 ،یآمل ی)جوادشود.  دهی خدا د  ی برتر دیبلکه با دند،ی دی م 
را در چهار مورد خلصه    ی فضل و رحمت اله  قی مصاد  ش، یخو  ی ریدر اثر تفس   شان یا
پکندی م  نبوت  رسالت،  قرآن،  اول   ت،یباهل   ت یولا   امبر،ی:  نائبان  و  عادل    یایعالمان 

 (6۴5/ 19: 1389 ،یآمل ی)جواد. ی اله
  لت«یگفت منظور از »فض  توان ی مطالب نگاشته شده م   یبندنظر نگارنده در جمع   به

است    یو وجود  ی قیکمال حق   ،ی اله  یه یعط  ن،یریبر سا  ت یباهل   ی رجحان و برتر
بتواند از آن    یتا هر موجود  ست یاحسان، رحمت و طَول ن  ، یمقام اعتبار  ،یو امر ماد

  خداوند در ائمه  ی و تجل  ت یافضل  ت،یمحکم آن ولا   یبهرمند شود، بلکه پشتوانه 
ل و خودبرتر ب بر    ت یبکه اگر افضل بودن اهل   لیدل   نی. به است ی ن  ی نیاست و تفضُّ

  شان یبه ا  گران،ی د  ت ی و ولا   ی که سرپرست  کندی حکم م   میثابت شود، عقل سل  گران ی د
کرد.    خواهد هرگز »مفضول« را بر »فاضل« حاکم و رهبر ن  م،یسپرده شود و خداوند حک

به سراغ »فاضل«   با وجود »افضل«  باشد، عقلء،  انتخابی هم    ا یاگر مسأله خلفت 
 روند.  »مفضول« نمی 

 عبا تن آل پنج   لت ی : اثبات فض ب 
مباهله    یه ی با توجه به آ  میمقاله نظر مؤلف تسن  نیشد در ا  ان یکه در مقدمه ب  همانگونه 

مؤ  نیقیفر   ات یو سپس روا  گرددی م   ی بررس   ت یبفضائل اهل   رامون یپ  دیبه عنوان 
 شود ی ذکر م   ی عیمفسر معاصر ش

 مباهله«   ه ی در مورد »آ   م ی تسن   ر ی مؤلف تفس   دگاه ی د 
است که نشانگر    ی اتی آ  نیتراز برجسته   هی آ  نیمعتقدند، ا  (یالعال  ظلهدام )ی آمل  یجواد  اللهت ی آ

ا  ی حضرت عل  ژه ی به و  ت یباهل   لت یفض   ه ی آ  نیاست. چرا که اوست که در 
 شده است. دهینام  امبرینفس و جان پ
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  ن یکه در ا  ی به شبهات  نیهمچن  یاند ومدد جسته  ی اتیراستا از روا  نیدر ا  میتسن   صاحب 
بحث    نیا  ق یبا استفاده از دو طر  شان یاند. اوارد شده پاسخ داده   نیرابطه از طرف منکر

 و پاسخ به شبهات. اتیاند از روااند که عبارت را مطرح کرده 

 : ات ی . روا ۱
 : دی آی م  ل ی اند که در ذرا نقل کرده  ی ثی احاد نهیزم   نیدر ا شان یا

 امام حسن»ع«   ت ی : روا اول 
آن، ما را    له یبه ما داده است که به وس  ی لتیفرمودند: »خداوند متعال فضحسن  امام

را به محاجه با    است که خداوندمحمد   ی داده است و آن هنگام   ی برتر  نیریبر سا
فَقُل تَعالَوا نَدعُ أبناءَنا و أبناءَکم و نِساءَنا و نِساءَکم  اهل کفر و کتاب فرستاد، به او گفت: 

مردم، از أنفس،    یهمه   ان ی از م   امبریپس از آن پ  (61عمران:  )آل  و أنفُسَکم   فُسَنا و أن 
با خودش    ی همراه  یرا برا  پدرم را و از أبناء، من و برادرم را و از نساء مادرم فاطمه 

بنابرا نمود؛  او هست  ن یخارج  و نفس  او  م، یما اهل و گوشت و خون  از  از    مییما  او  و 
 ( ۴92/ 1۴: 1389  ،یآمل ی؛ جواد10/1۴1: 1388 ،ی؛ مجلس630/ 1: 1۴16 ،ین)بحراماست.« 

 د ی با هارون الرش   کاظم : مناظره امام دوم 
  به آن اشاره کرد، مربوط به مناظره امام کاظم  توان ی م   نه یزم   ن یکه در ا  ی گری د  ت یروا

 د ییگوی گفت: شما چگونه م   به امام کاظم  دیالرش است. »هارون   دیبا هارون الرش 
مرد است نه    یبل عقب بود وعقب برا  امبریحال آنکه پ  دیهست  امبریپ  یه یاز ذر

دخ   یبرا فرزند  امام  دیغمبریپ  تر زن؛ شما  به    کاظمکه بل عقب است؟  فرمودند: 
پ  یهی خاطرآ نصار  امبریمباهله،  با  مباهله  ز  یاحد  ی هنگام  در  داخل    ر ی را  کسا 

فَکانَ  ؛ سپس فرمودند: »نیو فاطمه و حسن و حس   طالب ی اب  بنی ننمودند به جز عل
و  

ْ
وَ    ل  ی تَأ الْحَسَنَ  بْناءَنا 

َ
أ تَعَالَى  ه   سَ قَوْل  عَل    نَ ی الْح  سَنا  نْف 

َ
أ وَ  مَةَ  فَاط  ساءَنا  ن  ب    بْنَ ى وَ 

َ
ب  ى أ  طَال 

وحس   لیتأو  نیبنابرا حسن  تأو  لی تأو  ن،یأبناءنا،  و  فاطمه  عل  ل ی نساءنا،    بنی أنفسنا، 
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/  1:  1۴16  ،ی؛ بحران55/  1:  1373  ،یاصفهان   ی؛ آقانجف85/  1:  1378)صدوق،  است.«    طالب ی اب
 ( ۴92/ 1۴:  1389، یآمل ی؛ جواد636

پنج تن    نیکار از امّت اجماع دارند بر دخول او گناه   کوکاری: نکاظمامام  یبه فرموده 
کساء؛   تحت  مف636/  1:  1۴16  ،ی)بحراندر  مجلس56:  1۴13  د،ی؛  بحران123/  ۴8:  1۴03  ،ی؛   ی؛ 

گفت   (یالعالظلهدام )  ی آمل  یجواد  اللهت ی آ  (260/  21:  1387  ،یاصفهان در  مهم    ی وگونکته 
رش   کاظمامام هم  دیبا  عبا  نیرا  تحت  تن  چند  .  دانندی م   امبراکرمیپ  ی دخول 

 ( ۴95/ 1۴: 1389 ،یآمل ی)جواد

 با مأمون و علما   رضا امام   ی : محاوره سوم 
با مأمون و علما    شیاست که درگفت و گو   رضااز امام  ی تیروا  گر،ی جمله موارد د  از

کرده  درباره مطرح  که  ب  یاند  برتر  ت یباهل   نیفرق  و  امت  و    شان یا  ی و  امت  بر 
 است. شان یشدن ا  دهی برگز

  انگریدانستند که ب  طالب یاببنی مباهله را عل  یه ی مصداق أنفس در آ  رضاامام  و
ا  ن یریبر سا  شان یا  لت یفض در مجلس    ی آمده است: »روز  نیچن  ت یروا  ن یاست. در 

  یعلما  ست؟یمنظور از »أنفسنا« ک  دیدانی م   دیپرس   نیاز حاضر  رضامأمون، امام
مَا عَنَى بها عَل  فرمودند: »  ضار؛ امامامبریحاضر گفتند: خود پ نَّ مْ إ 

طْت  بْنَ   ى لَقَدْ غَل 
ب  
َ
ا   ى أ مَّ ب  ع وَ م  ل  ی طَال  ب    د 

و وَل   نَّ ی نْتَه  ی قَالَ لَ   نَ ی ص ح   ى عَلَى ذَل ک قَوْل  النَّ لَ  عَةَ ی بَن  بْعَثَنَّ إ  وْ لَََ
َ
مْ ی أ   ه 

لًا کنَفْس   ب   ى عَل   ى عْن  ی  ى رَج 
َ
ب  ع وَ عَنَ   ى بْنَ أ سَ  ى طَال  بْنَاء  الْحَسَنَ وَ الْح  الََْ سَاء    نَ ی ب  النِّ ع وَ عَنَى ب 

مَةَ ع  وص    فَاط  ص  ه  خ  مْ ی لََ    ة  ی فَهَذ  ه  م  حَد  وَ فَضْل  لََ    ها ى ف    تَقَدَّ
َ
مْ ی أ ه  مْ ی بَشَر  وَ شَرَف  لََ    ه  ی ف    لْحَق  ه  ق    سْب 

لَ  ذْ جَعَلَ نَفْسَ عَل    ه  ی إ   إ 
ه   ى خَلْق  است   طالب ی بن ابمقصودش علی  دی؛ خطا رفتع کنَفْس 

گرنه شخصی را که چون  دست بردارند و   عهیفرمود: بنو ول   غمبریآن است که پ  لشیو دل 
آن  سر  بر  است،  من  علی خود  مقصودش  فرستم،  ابها  ا  طالب ی بن    ن یبود 

نگرفت، فضلی است که بشری به آن نرسد و    ی ش یبر او پ  است که احدی   تی یخصوص 
آفر  ه شرافتی است ک )صدوق،  نباشد که علی را چون خود نموده.«    ایدهیفوق آن برای 

 ( 172/ 1: 1373 ،یاصفهان  ی؛ آقانجف232/ 1: 1378؛ صدوق، 525: 1376 ،یا؛ کمره525:  1376
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 به سؤال مأمون   رضا : پاسخ امام چهارم 
دادند. »روز  رضاامام  ت یروا   زین  گر، ی د  ت یروا پاسخ  مأمون  به سؤال  که    ی است 

است و قرآن    نیرالمؤمنیام   ی که برا  ی لتیفض  نیترگفتند: مرا از بزرگ   شان یمأمون به ا
م  دلالت  آن  امام  کند،ی بر  کن.  گاه  »فض  رضاآ که    لت یفرمودند:  است  مباهله 

ودند که حکم  نساء و خودش مصداق أنفس ب  اقفرزندانش مصداق أبناء، همسرش مصد
اش رسولش نباشد، لازمه   ترازل یو جل  ترلت یاز خلق خدا، بافض  یاست که احد  نیخدا ا

احد  نیا خدا  حکم  بنابر  که  خدا  ترلت یبافض  یاست  رسول  نفس  نباشد.    زین  از 
از أبناء،    اند، رسول خدا  أبناء و نساء با لفظ جمع آمده  نکه یمأمون گفت: باوجود ا

نباشد که مراد از    زیچرا جا  ن یتنها دو فرزندش و از نساء، فقط دخترش را خواند؛ بنابرا
ن نفس،  د  زیخواندن  نه شخص  باشد  ا  ،ی گری خودش  د  نیبا    ی برا  ی لتیفض  گر ی وجود 

 وجود ندارد؟   نیرالمؤمنیام 
آنچه   رضاامام را    ر یغ  ،ی داع   را ی ز  ست؛ین  حیصح  ی ذکر کرد   فرمودند:  از خودش 

م  غ  کند،ی دعوت  آمر،  شخص  که  م   ریهمچنان  امر  را  خودش  در    کند؛ی از  که  چرا 
و  دعوت   ، ی داع  ست ین  حیصح  قت یحق خودش؛  امرکننده  آمر،  و  باشد  خودش  کننده 

پ به   امبریچون  مباهله  ام در  ثابت    را  یمرد   نیرالمؤمنیجز  قطعاً  پس  نکرد  دعوت 
قرار داده. مأمون گفت:    ت یاست که خداوند در کتابش موردعنا ی او همان نفس  شودی م 

؛  350/  10:  1388  ،ی؛ مجلس38/  1:  1۴13  د،ی)مف.  شودی جواب داده شود سؤال ساقط م   ی وقت
 ( ۴93/ 1۴: 1389 ،یآمل یجواد

 فرمودند:   ت یروا  نیدر ضمن ا  ( یالعال ظلهدام )ی آمل ی جواد اللهت ی آ
 نیرا ا  رمؤمنانیام   لت یفض  نیتربزرگ   رضاحضرت   د،یمف  خینقل ش  یه یپا  بر
است.   امبریمباهله، آن حضرت نفس پ  هی که به حکم خدا )عزّوجلّ( در آ  داندی م 

نباشد   امبراکرمیکه چرا مراد از »أنفسنا« خود پ  دی پرس   رضامأمون از حضرت 
خود    ی چون هرگز کس   ست؛ین  حیوجه صح  چیاحتمال به ه  نیفرمود: که ا  حضرت 
پس مراد از »أنفسنا«، نه    کند،ی گونه که خود را امر نمهمان   کند،ی دعوت نم  یرا به کار 
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۱6 

خود را به مباهله دعوت کرده    حضرت رسول   ست ی چون معقول ن است؛    اکرم  امبریپ
مباهله دعوت نکرد.    ی ا را بر   ی کس   رمؤمنان ی جز ام   امبر ی پ   را ی از اصحاب، ز   ک ی چ ی باشد نه ه 

 ( ۴95/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد است.    رمؤمنان ی مراد از »أنفسنا« تنها ام   ن ی بنابرا 

بوده و مورد نقد    ت یبکه مورد استناد اهل   ی قرآن  یهاان یجر  نیتری از محور  ی کی
هال بوده است. آن   نیهم  گرفت،ی قرار م   عباسی بن اند پندار باطل بوده   نی ها بر اداستان ب 

پندار باطل را از تقابل  موهوم    نیمردان ماست و ا  ی عنیکه مقصود از ﴿أنفُسَنا﴾، »رجالنا«  
که تقابل أنفس و نساء    بافتندی م   نیو چن  کردندی و »نسائنا« استخراج م   فسنا«»أن  نیب

 دلالت دارد که مقصود از أنفس، رجال است.  
بود    ریدو تعب  نیکه اگر فقط هم  فرمودندی م   ت یهدا  نیرا چن   گران ی ها و دآن   ت یباهل

  ی رجال است؛ ول   یبتواند توهم کند که أنفس در قبال نساء، به معنا  ی ممکن بود کس 
مشمول رجال باشد، پس    تواندی ﴿أبناءَنا﴾ است که م   یوجود دارد و آن کلمه   ی سوم   ریتعب

همان قصه    نی: »لولا أبنائنا« و اندیفرمای م   ان ینسائنا«، علو  لولا »  ندیبگو  ان یاگر عباس
 (۴96: 1۴:  1389 ،یآمل ی)جوادمعهود است.  

جهت    ،یی روا  یهابحث   زیو ن  ی که از مباحث قبل  دهندی تذکر م   نیهمچن  میتسن   صاحب 
به   کاظمهارون با امام زیآم اعتراض  یوگوو گفت  رضامأمون با امام ی وگوگفت 
حسّاس    هاشمی بن  یژه ی و  لت یفض  یهمواره درباره   عباسی بن  را ی ز  شود، ی روشن م   ی خوب
 اند. بوده 

 . پاسخ به شبهات 2
 قراراست:  نیاند از اراستا پاسخ داده  نی در ا شان یکه ا ی ازشبهات یانمونه 

   ه ی  م ی : شبهه ابن ت اول 
 است:   ه یمیشبهه ابن ت  شود ی که مطرح م  یاشبهه  نیاول 
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 . طرح شبهه ۱
  امدهیو برابر ن یمساو  ی »أنفُسَنا« گفته است که در لغت عرب به معنا یدرباره  هیمیتابن

امور هماهنگ و مرتبط هستند،    یاه جامعه که در پار   کی   ای  لهیقب  ک یاست، بلکه بر افراد  
به    ای»أنفسهم«؛    ایگفت »أنفسکم«    توان ی م  م   گری کدی نسبت  : »أنفسنا«.  شودی گفته 

 ( 3۴/ ۴: تایب ه، یمیت)ابن 
 شانیبر آن است که مختص به ا  کن یمصداق )أنفُسَنا( است؛ ل  ی که عل  رد یپذی م   او
بنابراست ین نم   یازیامت  گونهچیمصداق بودن ه  نیا  ن،ی.    ی هر فرد   را ی ز  کند؛ی را ثابت 

منزله  به  آن،  با  هماهنگ  جامعه  به  مانند:    ینسبت  است؛  أخَذنا م نفس    ثاقَکم ی وإذ 
ثُمَّ أقرَرتُم وأنتُم تَشهَدون ثُمَّ أنتُم هؤُلاءِ    ارِکم ی أنفُسَکم مِن دِ   خرِجونَ لاتَسفِکونَ دِماءَکم ولاتُ 

  د، یگر ی کدیجان  ینژاد و به منزله  کی که اهل  ل یاسرائی از شما بن ی عنی؛ تَقتُلونَ أنفُسَکم 
  یدرباره (  8۴ـ    85)بقره:    دینکن  ی و از وطن خود متوار  دیرا نکش   گر ی کدی که    میگرفت  مان یپ

که خودتان را    شودی گفته نم  جنگند،ی ندارند و با هم م   یوندیپ  گری کدیکه با    فه یطادو  
 . دینکش 
 :دیگوی م  نیهمچن هیمیتابن

ا »  از  نبوده است؛  مهاجران  از سابقان  مباهله    ی برا   رو ن ی عباس  در  حضور 
  ی سبب   ی اثر داشته است؛ نه صرف رابطه   ی معنو   ار ی مع   ن ی صالح نبود. بنابرا 
  رود؛ ی م   گر ی د   ی آمده و با لفظ   ی با لفظ   ی سبب   ی ها وند ی پ   را ی مانند مصاهره، ز 

 ( 35/  ۴:  تا ی ب   ه، ی م ی ت )ابن   « مانند نکاح و طلق. 
 ی آمل ی جواد   الله ت ی . پاسخ آ 2

 است:   نیاند، اشبهه گفته   نیبه ا ( یظله العالدام )ی آمل ی جواد اللهت ی که آ ی پاسخ اما
فَتوبوا    ی ه ی شده و آ   اد ی   ی ه ی »أنفس« مطلق آورده شود، مثل دو آ   ی کلمه   »اگر 

است. در    ی قوم   وند ی مطلق پ  ی به معنا  ( 5۴)بقره:  بارِئِکم فَاقتُلوا أنفُسَکم  ی إل 
معنا   ن ی : »تعالوا نَدعُ أنفسَنا وأنفسَکم« هم فرمود ی اگر م  ز ی مورد بحث ن  ی ه ی آ 

افراد قوم با شخص، مثل اَبناء و نساء، ذکر    ن ی تر ک ی امّا اگر نزد   کرد؛ ی را افاده م 
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۱۸ 

  ی به معنا   شود ی شوند، آنگاه أنفس جداگانه و در کنار آنان آورده شود، معلوم م 
  ن ی تر ی از قو   ی دختر   ا ی   ی و پسر   ی رابطه پدر   را ی ز   ست؛ ی ن   ی مطلق رابطه قوم 

که منظور    دهد ی شرکت است و نشان م قاطع    ل ی است و تفص   ی قوم   ی ها وند ی پ 
عمو داشت و    وگرنه حضرت رسول   ست ی ن   ی مطلق رابطه قوم   »انفس« از  

نزد  عمو  پسر  از  ول   تر ک ی عمو  حضرت   ی است؛  عباس   آن  بن  امثال 
 ( ۴63/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد . «  اورد ی عبدالمطلب را همراه ن 

  گونه ن یدر مباهله ا  امبریپ  یعدم شرکت عمو   یدرباره   هیمیتبه شبهه ابن   نیهمچن  شان یا
 پاسخ دادند:  

بود؛    ده ی کش   ی فراوان   ی ها ی بود و در راه اسلم سخت   امبر ی پ   ی عمو   »عباس 
صحنه   ی ول  ام   ی به  حضور  پس  نشد،  دعوت    ی ا ی گو   رمؤمنان ی مباهله 

 ( ۴63/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد است.«    او به رسول خدا   ی معنو   ی ک ی نزد 

 ی فخرراز   ی شبهه :  دوم 
 است:   ی شبهه فخر راز شود،ی که مطرح م  یاشبهه  نیدوم 

 . طرح شبهه ۱
بود به نام محمودبن حسن    یمرد   « ی: در »ردیگوی مورد بحث م   یه ی آ  لی ذ  ی فخرراز
 ایانب  یاز همه   ی که عل  پنداشت ی بود و م   های که آموزگار دوازده امام   ی حمّص

 :  کرد ی استدلال م  نیبرتر است و چن از حضرت محمد ریغ
وأنفُسَنا  قول خداوند است که فرمود:    کند ی مدّعا دلالت م   ن ی بر ا   »آنچه 

انسان خودش را دعوت    را ی ز   ست؛ ی ن   امبر ی مراد از )أنفُسَنا( خود پ  وأنفُسَکم 
است،    ی عل   ی مراد است و بر اساس اجماع، و   رخودش ی بلکه غ   کند، ی نم 

آ  عل   ه ی پس  که  دارد  پ ی دلالت  حضرت  و »خود«    امبر ی ، »نفس« 
اوست. پس مراد آن است که    ن ی ع   ی باشد که و   ن ی مراد ا   تواند ی است. البته نم 
خورده    ص ی ( در جهت نبوت و فضل تخص ی عموم )همانند   ن ی مانند اوست. ا 
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افضل    شان ی از ا   امبر ی پ   ز ی نبود و ن  امبر ی پ   ی که عل  م ی اجماع دار   را ی است، ز 
  م ی ماند. و اجماع دار ی م   ی دو مورد، باق  ن ی ا   ر ی در غ  ی عموم همانند  ی بود، ول 

از    ی حضرت عل   رو، ن ی برتر است. ازا   امبران ی پ   گر ی از د   اکرم   امبر ی که پ 
است.    امبران ی پ   ی همه  م   ی ت ی روا برتر  م د ی گو ی که  هرکه  در    خواهد ی :  را  آدم 

  ی س ی و ع   بتش ی را در ه   ی را در خلّتش، موس   م ی علمش، نوح را در اطاعتش، ابراه 
ا   گرد، بن   ی به عل   ند، ی بب   ش ی را در پاک  تأ   ه ی آ   ن ی استدلال به    گر ی د   . کند ی م   د یی را 

مانند خود    ی که حضرت عل   کنند ی استدلال م   ه ی آ   ن ی به ا   ز ی ن   م ی از قد   ان ی ع ی ش 
استثنا شده است. پس    ل ی که با دل  ی است، مگر در امور   حضرت محمد 

از    ی حضرت عل   ن ی صحابه برتر بوده است. بنابرا   ی از همه   اکرم   امبر ی پ 
 ( 2۴8/  8:  1۴20  ، ی ز )فخررا بود.    عه ی ش   ی ده ی عق   ن ی صحابه برتر است. ا   ی همه 

 : دیگوی م  «ی در پاسخ به »محمودبن حسن حمّص ی فخرراز
  ی از حضرت عل   که حضرت محمد   م ی که اجماع دار   طور »همان 

برتر است.    امبر ی پ   ر ی از غ   امبر ی که پ   م ی اجماع دار   ن ی افضل است، همچن 
آ همان   ن، ی بنابرا  ظاهر  که  خورده،    ص ی تخص   محمد   ی درباره   ه ی گونه 

 )همان( خورده است.«    ص ی زتخص ی ن   امبران ی پ   ر ی سا   ی درباره 
   ی آمل ی جواد   الله ت ی . پاسخ آ 2

 : دیگوی م  یدر پاسخ فخرراز  میتسن صاحب 
از    رمؤمنان ی وجود مبارک ام   ی ها برتر که از مجموع آن   ی ات ی »افزون بر روا 

  رمؤمنان ی وجود مبارک ام   کنند ی م   ان ی و ب   شود ی استنباط م   ا ی انب   ر ی سا 
مبارک رسول    جا ک ی را    ا ی انب   ی همه   ل ی فضا  آنکه وجود  مانند  داراست 
آدم    ی إل   نظر ی فرمود: »مَن أراد أن    رمؤمنان ی حضرت ام   ی درباره   خدا 

و    بته ی ه   ی ف   ی موس   ی خلّته و إل   ی ف   م ی إبراه   ی طاعته و إل   ی نوح ف   ی علمه و إل   ی ف 
/  8:  1۴20  ، ی )فخرراز   « . طالب ی أب   بن ی عل   ی إل   نظر ی صفوته، فل   ی ف   ی س ی ع   ی إل 
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؛  31۴/  2:  1398  ، ی ن ی خم   ی ؛ نجف 100/  1:  1۴11  ، ی ؛ حسکان 179/  2:  1۴16  ، ی شابور ی ؛ ن 2۴8
 ( ۴65/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی جواد 

 :کنندی م  ان یب نیهمچن شان یا
آن است که اولًا مقام و منزلت هر    ن یش یپ  امبران یبر پ  ی و  ی بر برتر  گر ی »شاهد د

و    لینه تنها مصدّق تورات و انج  میاوست؛ و قرآن کر  ی در حدّ کتاب آسمان  ی امبریپ
انب آن   یایصحف  بر  بلکه  است،  س  منه،یها هسلف  و  إلَ دارد:    طرهیسلطه    ک ی وأنزَلنا 

قاً لِما بَ   (۴8)مائده:  ه ی عَلَ   مِناً ی مِنَ الکتابِ ومُهَ   هِ ی دَ ی   نَ ی الکتابَ بِالحَقِّ مُصَدِّ
  رمؤمنان یوجود مبارک ام  ژه ی به و ت یباهل  یهمه ن،یثقل ث ی بر اساس حد اً یثان

همه  معنو  یدر  رد   ی درجات  کر  فی در  حق  اندم یقرآن  ن  ی قتیو  قرآن  که    ست یدر 
  م یندارند که قرآن کر   ی کمال   زین  ت یبکه اهل باشند؛ چنان   دهیبه آن نرس   ت یباهل

قرآن و عترت    ت یمع  که ی درحال  د،ی آی و عترت لازم م   آن قر  یی فاقد آن باشد، وگرنه جدا
درجات    یکبرا و در همه   امت یمعناست که در عالم ظاهر، برزخ، ق  نیر، به اتا حوض کوث

حق  یهادرج   چ یه  ، ی طول  درجات  دارا   ست ین  ی قیاز  قرآن  و    یکه  باشد  درجه  آن 
 آن را نداشته باشند.   ت یباهل

ا   بر  به و   ت ی ب شواهد، اهل   ن ی اساس  ام   ژه ی عصمت،  قرآن    قت ی حق   رمؤمنان ی حضرت 
دارد    طره ی سلف س   امبران ی پ   ی ها کتاب   ی بر همه   م ی را به همراه دارند و از آنجاکه قرآن کر   م ی کر 

به کنه قرآن     طالب ی اب   بن ی آنان است و عل   ی ها سلف در حدّ کتاب   ی ا ی انب   ی و درجه 
 ( ۴66/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد برتر است.«    گر ی د   امبران ی از پ   ن ی ق ی است، به    ده ی رس   من ی مه 

 فرمودند:   نیهمچن  ( یظله العالدام )ی آمل ی جواد اللهت ی آ
بر    ی است که بر افضل بودن نب   ی از اجماع   ی ناش   گران، ی و د   ی فخرراز   »سخن 

  ی ات ی روا   ل ی به دل   ست، ی ن   ی اجماع   ن ی که اولًا چن   ی اند؛ در حال ادعا کرده   ی نب   ر ی غ 
در حد استفاضه است و از مجموع    ات ی روا   ن ی من أراد ... ا   ت ی به مضمون روا 

که با آن،    ست ی ن   حد و خبر وا   شود ی ثابت م   ا ی آن حضرت بر انب   ی ها برتر آن 
اعتقاد   گونه ن ی ا  ثان   ی معارف  نشود.  ن   اً ی ثابت  حجّت  اجماع    را ی ز   ست، ی آن 
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مباحثه، حق    ن ی اند و در ا غفلت کرده   ق ی حقا   ن ی . آنان از ا ست ی معصوم در آن ن 
»محمود  بزرگوار  عالم  حمّص با  حسن  آر   « ی بن  نبوّت    ی عل   ی است. 

نبوّت   پشتوانه  از  امّا  ب   ت ی ولا   ی عن ی نداشت،  م   ه که  ارزش    بخشد، ی نبوت 
بر    رمؤمنان ی ام   ی عن ی   ، ی نب   ر ی تعجب شود که چگونه غ   د ی برخوردار بود. نبا 

است و    اسلم   ی امبرگرام ی پ   ن ی دارد؛ چون آن حضرت جانش   ی برتر   ی نب 
و زمان بوده است؛    ن ی زم   ی گستره   ی تمام   رسالت رسول خدا   ی محدوده 

از نظر مکان محدود بود و هم    هم مرز رسالتشان    ا ی که    گر ی د   امبران ی برخلف پ 
  ن ی اگر هم رسالتشان سراسر زم   ا ی اولواالعزم؛    ر ی غ   امبران ی از نظر زمان؛ مانند پ 

ده است؛ پس  خاص بو   ی اولواالعزم، در زمان   امبران ی مانند پ   گرفت، ی را دربر م 
است    رسول اکرم   ی ژه ی زمان، و   ی و پهنا   ن ی زم   ی زعامت مطلق در عرصه 

را با    ب« ی »نا   د ی با   ی اب ی است و در ارز   ی مقام   ن ی چن   ن ی انش ج   رمؤمنان ی و ام 
است نه    اسلم   امبر ی پ   ن ی جانش   رمؤمنان ی و ام   د ی »منوب عنه« او سنج 

  ل ی آن دل   قّن ی منعقد باشد، قدر مت   ی ؛ اگر اجماع سلف    ی ا ی انب   ن ی جانش 
  ن ی نائب و امام بعد از خود که جانش   ، ی بر وص   ی امبر ی است که هر پ   ن ی ا   ، ی لُبّ 
 ( ۴67/  1۴:  1389  ، ی آمل   ی )جواد   برتر است.«   وست ا 

 افراد است:    گر ی خاندان بر د  نیا  ی فضل و برتر  انگر یب  ی به خوب   ر ی ز  ت یطور که روا همان 
  ی افراد  نیزم   یکرده که اگر در رو  ت یروا  امبر یام سلمه از پخدمت کار   اح،ی ابور 
  داد ی وجود داشت خداوند به من دستور م   نیفاطمه، حسن و حس   ،ی از عل  تری گرام 

آنان مباهله کنم، لکن خداوند به من دستور داد که به کمک آنان مباهله    یکه به واسطه 
 (515: 1380 ، یحلّ  یوری؛ س179: تایب ،ی)حلّ افرادند.   ن یکنم، آنان برتر
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 ( ی العال ظله دام ) ی آمل   ی جواد   الله ت ی آ   دگاه ی د   دات ی  . مؤ ج 
  ز ین  ی عی سنت و منابع شاهل   ی ثی منابع حد  نیترمهم   م،یگفته شد علوه برتسن  نیاز ا  شیپ

موارد جهت    ی به نقل برخ  نجایاند که در ارا متذکر شده   ت یبفضائل اهل   انگر یب  ات یروا
 :  میینمای اکتفا م  ی عیسخنان مفسر ش دییتأ

است که    ی اتیبرشمرد، روا  شان یسخنان ا دییجهت تأ  توان ی که م  ی: ازجمله موارد الف
در عظمت    هی آ  نیکرده که ا  ان ینقل کرده و در ضمن آن صراحتاً ب  ی از مفسران سن  ی کی
اهل   امبر یپ نازل   ت یبو  حضرت  آن  وکرام  است.  ا  ی شده   ث ی احاد  نهیزم   نیدر 

ها اشاره از آن   ی کیعنوان نمونه به  است که به   همتفاوت نقل کرد   ان یرا از راوا  ی مختلف
 : میکنی م 

مس   عباس»ابن چن  ان یحیداستان  را  است   ان یب  نینجران  مصطفی کرده   :   دست
فاطمهعلی   ،  حسن   نیو حس  وعده به  و  فرمود:  را گرفت  و  آورد  گاه 
 اللّهم هؤلاء أبناؤنا و نساؤنا و أنفسنا   مصطفی   دیمباهله شد، س  یآماده  چون 

  میب  رای ز  میکنما هرگز با آنان مباهله نمی  رند تن داپنج  نی گفت: با عظمتی که ا ان یح یمس 
 ( 155/ 1: 1۴11  ،ی)حسکانهلک ما وجود دارد.« 

 ی هاتسنن و کتاب است که از منابع اهل   ی تیروا   باره،ن یدرا  گر ی د  داتی: ازجمله مؤب
 است:  نیشده چنها نقل آن  ی ریتفس 

را گرفته بود.    نیحسن در آغوشش بود، دست حس   که ی به مباهله آمد، درحال   امبری»پ
ها گفت: هرگاه دعا  پشت سر فاطمه. او به آن   ی و عل  رفت ی فاطمه پشت سرش راه م 

همانا من   ان ی حیگروه مس   یگفت: ا  ان یحیهنگام اسقف مس   نیدر ا  د؛ییبگو  نیکردم آم 
  کند،ی آن را نابود م   که اگر از خداوند بخواهند که کوه را جابجا کند  نمیبی را م   یی هاچهره

 .«دیشوی نابود م  امت یتا روز ق ی که همگ دیپس مباهله نکن
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ها چهره  نیا  دن ی با د  ان یحیاسقف مس   ت یروا  نیدر ا  دیی فرمای که ملحظه م   طورهمان 
  ن یا  لت یجز عظمت و فض  ی زینشان از چ   نیگشته که ا  ی رعب و وحشت بر او مستول 

 خاندان نزد خداوند متعال ندارد.  
مؤج ا  گر ی د  دی:  مقاتل)م.  ی تیروا  نه، یزم   نیدر  که  و  310)م.ی ق(، طبر150است  ق( 

از    ه یاز ابوبکربن مردو  نکه یاند و آن اآورده   ش یخو  ی ری( در اثر تفس ق77۴)م.ریکثابن
ها را دعوت به  آن  شان یوارد شده و ا امبرینجران، بر پ ان یحیجابر نقل شده: دو تن از مس 

فردا گفت: رسول خدا  جابر  کرد.  عل  یملعنه  روز، دست  و    ی آن  حسن  و  فاطمه  و 
نموده   ی ها فرستاد، اما آنان از اجابت، خودداررا گرفت و سپس به دنبال آن  نیحس 

پذ پ  رفتند یو  بدهند. سپس  خراج  آفر  امبریکه  مرا  آنکه  به  قسم  قبول    د، یفرمودند:  اگر 
م با  کردند،ی نم سرشان  بر  آتش  اللّهدی باری ران  رسول  فُسَنا:  »أَن  گفت:  جابر   .    و
ناءَنا: الحسن و الحس   طالب ی أب   بنی عل ساءَنا: فاطمة« و هم  نیو أَب  نقل را حاکم    نیوَ ن 

؛  213/  3:  1۴12  ،ی؛ طبر283/  1:  1۴23) مقاتل،  کرده است.    ت ی عباس روادر مستدرکش از ابن
 ( ۴7/ 2: 1۴19 ر،یکثابن 
از مفسران برجسته    ی ک یگشا باشد، سخنان  راه   تواندی م   نهیزم   نیکه در ا  ی گری : شاهد دد
  شانیا  امبریپ  یعنوان شرکابه   ان یجر  ن یدر ا  ت یباند: اهل است که فرموده   ی عیش

بودن در دعوت، خود    کی شر  نیو ا  نیاز مؤمن  ی یهاعنوان نمونهکردند نه به   ی را همراه
 نگاشته است:    نیچن  شیخو  ی ریدر اثر تفس   شان یها است. اآن   قبت و من   لت یبر فض  لیدل 

ا  »اگر نمونه به   شان یآوردن  مؤمنعنوان  کودکان  و  زنان  و  مردان  از  بود    نیای  بود، لازم 
ئنا کنند تا فرمان »انفسنا و نسا  ی را همراه  امبر یحداقل دو مرد و سه زن و سه فرزند، پ

از مردان، تنها علی و از زنان، تنها فاطمه    شان یو ابنائنا« را امتثال کرده باشند، پس اگر ا
مصحح صدق   هانیبود که آوردن هم   نیرا آورد، برای ا  نیفرزندان، تنها حسن  زو ا

از نامبردگان کسی که شرکت دادنش امتثال امر خدا باشد    ر یمعنا که غ  نیامتثال بوده، به ا
. حضور نامبردگانی که با خود برای مباهله آورد، به خاطر دعوی و دعوت بود،  افتهین
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در    شیطور که شرکابودند، همان   نی ی آن جناب در دعوت د  کایشر  زیپس نامبردگان ن
 ( 226/ 3: 1۴17 ،یی)طباطبادعوی مباهله بودند.« 

اشکال  نینهمچ  شان یا به  جواب  ا  ی در  بر  رسول    کیشر  نکهیدال  با  همراهی  و  بودن 
 امبریبودن با پ  کیشر  نیاند: افرموده   ست،یو منقبت ن  لت یدر مباهله، فض  خدا

 خاندان است. ن یو منقبت ا لت یدال بر فض
از دو طرف مباهله و    ی کیدر   نکهیدلالت دارد بر ا  ن«ی جمله »علی الکاذب   عنی ی   هی آ  ل ی ذ

  نکه یشود مگر به اتمام نمی   ن یبوده باشند و ا  دیهستند و قطعاً با  انی یمحاجه دروغگو
از دو طرف جماعتی صاحب دعوت باشند، حال چه راستگو و چه دروغگو،    کی در هر  

با او در دعوی و    کیبودند شر  کند کسانی که با رسول خداجمله ثابت می  نیپس ا
صاحب دعوی و دعوت و    شان ی در مباهله همگ   ن ی ثابت شد که حاضر   پس ؛  دعوت بوده 

 ( 227)همان:  .  رساند ی را م   شان ی ا   لت ی فض   ن ی اند و ا معنا بوده   ن ی در ا   شرکای رسول خدا 

  نیمذهب است که چن  ی حنف  ی از علما  ی کی  ی راستا استدلال عقل  نیدر ا  گری د  دی: مؤهـ
 مطرح نموده است:  
و قرب به    مان ی که از نظر ا   شوند ی م   ده ی برگز   ی مباهله کسان   ی شک برا   »بدون 

از افراد آن    ی ک ی که    ی ا برخوردار باشند، و در مباهله   یی بالا   گاه ی خداوند از جا 
از    ا ی در مرتبه او باشند، و    ا ی با او همراه شوند که    ی کسان   د ی است، با   امبر ی پ 
شده، فرد    اد ی از افراد    ر ی اگر غ   ی باشند، و از طرف   تر ک ی نسبت به مقام او نزد   گران ی د 
برخوردار بود    ی و معنو   ی مان ی ا   ی بالا   گاه ی از چنان جا   ز ی از مسلمانان ن   ی گر ی د 
ن   امبر ی پ  را  پ   را ی ز   د، ی گز ی برم   ز ی او  رفتار  مورد  احتمال    امبر ی در 

 ( 287/   1302  ، ی بلخ   ی )قندوز کار خلف عدل و حکمت وجود ندارد.«    ن ی تر کوچک 

 ی ر ی گ   جه ی نت 
  لت یاثبات فض  یاسلم برا  نیمب  نی از مستندات د  ی کی که ذکرشد،    ی توجه به مطالب  با

در افتخار    شه یهم  یمباهله است که برا   یه ی آ  ن، یریبر ساخاندان عصمت و طهارت 
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به ثبت رسانده است. چرا که با توجه به    خ ی تار   یرا بر بلندا  ی نی برگ زر  عه، یش  ی نیآفر
به    توان ی و با ظرافت م   ی به درست  ،ی و استنادات عقل  ه مقال  نیمطرح شده در ا  اتیروا

آ  افت یدست    میعظ  یهاافته ی  نیا از  استفاده  با  فض  یه ی که  تنها  نه    لت یمباهله، 
م   ت یباهل فض  گرددی اثبات  حضرت    لت یبلکه  بلفصل  خلفت  آن  تبع  به  و 

مورد    امبر یپبا عنوان نفس و جان    ه ی درآ  شان یچرا که ا  شود؛ی اثبات م   ز ین  ی عل
  ات، یرا دارد. در واقع از مجموع روا  شان یا  ی نیجانش   ی ستگیاند و شاخطاب واقع شده 

ا م   ایانب  ریاز سا  رمؤمنان یوجود مبارک ام   ی برتر  نکه ی علوه بر    شود ی استنباط 
را    ایانب  یهمه   لی فضا  رمؤمنان یکه وجود مبارک ام   شود ی استفاده م   زینکته ن  نیا
 .  داراست  کجای

حد  نیهمچن اساس  و  ت یباهل  یهمه   ن،یثقل  ث ی بر  مبارک    ژه ی به  وجود 
  میو از آنجاکه قرآن کر  اندم یقرآن کر  فیدر رد   یدرجات معنو  یدر همه   رمؤمنان یام 

 یهاسلف در حدّ کتاب   یایانب  یدارد و درجه   طرهیسلف س  امبران یپ  یهاکتاب   یبر همه 
 امبرانیاز پ  نیقیاست، به   دهیرس  منیمه  قرآن  به کنه   طالب ی اب  بنی آنان است و عل

 برتر است.   گری د
و قرب به خداوند از    مان ی که از نظر ا  شوندی م   دهی برگز  ی مباهله کسان  یشک برا  بدون 

با    ی کسان  دیاست، با  امبریافراد، پ  نیاز ا  ی کی  ی برخوردار باشند، وقت  یی بالا  گاهیجا
باشند،   ترک ی نسبت به مقام او نزد  گران ی از د ایدر مرتبه او باشند، و   ایاو همراه شوند که 

  ی بالا  گاه یجااز چنان    زیاز مسلمانان ن  ی گری شده، فرد د  اد یاز افراد    ریغ  گر ا  ی و از طرف 
معنو  ی مانیا پ  ی و  بود،  ن  امبریبرخوردار  را  رفتار    رای ز   د،ی گزی برم   زیاو  مورد  در 
 کار خلف عدل و حکمت وجود ندارد.   نیتراحتمال کوچک  امبر یپ

  ن یقیمفسران فر  ی از سو  هی آ  نیشان نزول ادر   ت یباهل   لت یمجموع، اذعان به فض  در
گفت:   توان ی م   هیمیتو ابن   یصورت گرفته است و در پاسخ شبهات مطروحه فخرراز 

شرکت در مباهله را نداشته   اریعباس معو ابن  ست ین ی قوم  وندیمنظور از أنفس، مطلق پ
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است که أنفس خوانده    ی گری مدعو شخص د  لکهب  کندی خودش را دعوت نم  ی و داع
 است.  ی شده و مصداق آن حضرت عل

  ی موردبررس   ی گری د  یهارا از جنبه   هی آ  نیا  شود، ی م   شنهادیپ  ز ی عز  ن یبه محقق  ان یپا  در 
تحت عنوان شبهات مطرح در مورد    ی با موضوعات  توانندی عنوان نمونه م قرار دهند، به 

با    ی ، اثبات خلفت امام علمباهله  یه ی با استفاده از آ  ت یباهل   لت یاثبات فض
مباهله از منظر    یه ی با استفاده از آ  ت یباهل  لت یاثبات فض  باهله،م   یه ی استفاده از آ

  و تفحص بپردازند. قیسنت به تحقاهل
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 .  2قم، چ   م، ی ناصر، دارالقرآن الکر   ، ی راز ی (، ترجمه مکارم ش 1373)   ، د ی قرآن مج 

 .  روت ی ب   ه، ی ، دارالکتب العلم منهاج السنه (،  تا ی احمد، )ب   ه، ی م ی ت ابن  .1
 قاهره.    ، ی انتشارات دکتر حسن عباس زک   ، د ی بحر المد (،  1۴19احمدبن محمد، )   به، ی عج ابن  .2
 قم.    ، ی ، مکتب الاعلم الاسلم 1، چ اللغه   س ی معجم مقائ (،  1۴0۴فارس، احمد، ) ابن  .3
 .  روت ی ، دارصادر، ب 3، چ لسان العرب (،  1۴1۴منظور، محمدبن مکرم، ) ابن  .۴
 .  جا ی ب   نا، ی ب   ، ی (، روح المعان تا ی محمود، )ب   ، ی آلوس  .5
 قم.    ، ی ، مؤسسه امام مهد عوالم العلوم ،  ( 1387بن نورالله، ) عبدالله   ، ی اصفهان   ی بحران  .6
 بعثت، تهران.    اد ی ، بن البرهان (،  1۴16)   دهاشم، ی س   ، ی بحران  .7
 .  روت ی ب   ه، ی دارالکتب العلم   ، ل ی التنز   ی معان   ی ف   ل ی لباب التأو(،  1۴15محمد، )   بن ی عل   ن ی علءالد   ، ی بغداد  .8
 .  روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی دارإح   ، ل ی معالم التنز (،  1۴20مسعود، )   بن ن ی حس   ، ی بغو  .9

 .  روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی دارإح   ، ل ی و اسرار التأو   ل ی انوارالتنز (،  1۴18بن عمر، ) عبدالله   ن، ی ناصرالد   ، ی ضاو ی ب  .10
 .  روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی دارإح   ، ان ی الکشف و الب (،  1۴22)   م، ی ابو اسحاق احمدبن ابراه   ، ی شابور ی ن   ی ثعلب  .11
 انتشارات اسراء، قم.    ، م ی تسن (،  1389عبدالله، )   ، ی آمل   ی جواد  .12
 .  روت ی ب   ن، یی ، دارالعلم للمل صحاح (،  1376حماد، )   بن ل ی ابونصر اسماع   ، ی جوهر  .13
،  انتشارات وزارت ارشاداسلمی   ، ل ی لقواعد التفض   ل ی شواهد التنز (،  1۴11احمد، )   بن دالله ی عب   ، ی حسکان  .1۴

 تهران.  
 .  روت ی دارالفکر، ب   ، ان ی روح الب (،  تا ی )ب   ل، ی اسماع   ، ی بروسو   ی حق  .15
)ب   بن وسف ی بن  حسن   ن، ی الد ابومنصورجمال   ، ی حلّ  .16 الصدق نهج (،  تا ی مطهّر،  وکشف  دارالکتب  الحق   ،

 .  روت ی ب   ، ی اللبنان 
 ، نشردانشگاه تهران، تهران.  36، ج لغتنامه (،  13۴1)   اکبر، ی دهخدا، عل  .17
،  دمشق   -   ة ی ، الدار الشام ، دارالعلم القرآن   ب ی غر   ی المفردات ف (،  1۴12محمد، )   بن ن ی راغب اصفهانی، حس  .18

 .  روت ی ب 
 .  روت ی ب   ، ی ، دارالکتاب العرب 1، ج  کشاف (،  1۴07) جارالله محمود،    ، ی زمخشر  .19
 قم.    ، ی اسلم   غات ی دفتر تبل   ، ه ی اللوامع الإله (،  1380مقدادبن عبدالله، )   ن ی الد جمال   ، ی حلّ   ی ور ی س  .20
نشر    ، ی محمدتق   ، ی اصفهان   ی ، ترجمه آقانجف اخبارالرضا   ون ی ع (،  1373)   ه، ی بابو   بن ی صدوق، محمدبن عل  .21

 صدوق، تهران.  
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 تهران.    ، ی محمدباقر، کتابچ   ، ی ا ، ترجمه کمره 6چ   ، ی الأمال (،  1376)   ، ـــــــــــــــــــــــــــــــ ـ .22
 ، قم.  قم   ه ی حوزه علم   ن ی ، جامعه مدرس 3ج    ، زان ی الم (،  1۴17)   ن، ی دمحمدحس ی س   ، یی طباطبا  .23
 ، قم.  قم   ه ی حوزه علم   ن ی ، جامعه مدرس 1چ   ، اللغة ی الفروق ف (،  1370بن عبدالله، ) ابوهلل حسن   ، ی عسکر  .2۴
 .  روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی ، دار إح 8ج    ، ب ی الغ   ح ی مفات (،  1۴20ابوعبدالله محمدبن عمر، )   ، ی فخرراز  .25
 ، هجرت، قم.  2چ   ، ن ی الع   (، 1۴09احمد، )   بن ل ی خل   ، ی د ی فراه  .26
 دارالهجره، قم.    ، ر ی مصباح المن (،  1۴1۴احمدبن محمد، )   ، ی وم یّ ف  .27
 .  روت ی ب   ه، ی دارالکتب العلم   ، ل ی محاسن التأو (،  1۴18)   ن، ی محمدجمال الد   ، ی قاسم  .28
 تهران.    ه، ی ، دارالکتب الاسلم 6، چ 5، ج قاموس قرآن (،  1371اکبر، )   ی دعل ی س   ، ی قرّش  .29
و نشر    ه ی ر ی سازمان اوقاف و امور خ   ، ی القرب   ی الموده لذو   ع ی ناب ی (،  1302)   م، ی ابراه   بن مان ی سل   ، ی بلخ   ی قندوز  .30

 دارالأسوه، قم.  
پژوهشگاه    اللغة، ی ، ترجمه الفروق ف فرهنگ واژگان مترادف (،  1390رضاخواه، زهرا، )   ، ی مهد   ان، ی اظم ک  .31

 تهران.    ، ی و مطالعات فرهنگ   ی علوم انسان 
 .  روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی ، دارالإح 2، چ بحارالانوار (،  1۴03محمدباقر، )   ، ی مجلس  .32
 ، بنگاه ترجمه و نشر کتاب، تهران.  9، چ کلمات القرآن   ی ف   ق ی التحق (،  1360حسن، )   ، ی مصطفو  .33
 پاکستان.    ه، ی مکتبه الرشد   ، ی مظهر   ر ی تفس (،  1۴12محمدثناءالله، )   ، ی مظهر  .3۴
 قم.    د، ی المف   خ ی الش   ة ی ، المؤتمر العالمی لألف الإختصاص (،  1۴13محمدبن محمدبن نعمان، )   د، ی مف  .35
 ، قم.  ت ی الب مؤسسه آل   د، ی مف   خ ی ، کنگره ش الفصول المختاره (،  1۴13، ) ـــــــــــــــــــــــــــــ ـ .36
 دمشق.    ، ی مطبعه الترق   ، ی المعان   ان ی ب (،  1382عبدالقادر، )   ی آل قاض   ش، ی ملحو  .37
 تهران.    ه، ی ، انتشارات اسلم 2، ج  آسان   ر ی تفس (،  1398محمدجواد، )   ، ی ن ی خم   ی جف ن  .38
 للنشر، مصر.    ی ، داررکاب 1ج    ، به ی و المفاتح الغ   ه ی الفواتح اله م(،  1999بن محمود، ) نعمت الله   ، ی نخجوان  .39
 .  روت ی ب   ه، ی دارالکتب العلم   ، ة ی الحلب   رة ی الس (،  1۴27)   م، ی ابراه   بن ی حلبی شافعی، ابوالفرج عل   ن ی نورالد  .۴0
 .  روت ی ب   ه، ی ، دارالکتب العلم 1ج    ، د ی مراح لب (،  1۴17محمدبن عمر، )   ، ی جاو   ی نوو  .۴1
  ه، ی ، دارالکتب العلم 2، ج  غرائب القرآن و رغائب الفرقان (، 1۴16بن محمد، ) حسن   ن ی نظام الد   شابوری، ی ن  .۴2

 . روت ی ب 



 

 

 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن        
 تخصصی - فصلنامه داخلی علمی                    
 ء گروه تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهرا             
 ۱۳۹۸  زمستان   *   تم ش ه   شماره   *   دوم سال          

      
 اختلاف مفسران در بحث »مجاز در قرآن«   ی ها امد ی پ   ی بررس 

 یی علامه طباطبا   دگاه ی د   ت ی محور   با 

 1ان ی انصار   ن ی نسر 

 ده ی چک 
از   ی ک ی و مجاز« که   قت ی است، بحث »حق  ان« ی قرآن، دانش »علم ب   ر ی تفس  ی در عرصه  از ی از علوم موردن  ی ک ی 

  ن، ی دارد؛ بنابرا   ی ا ژه ی و   گاه ی قرآن، جا   ر ی در تفس   م ی مستق   ر ی تأث   ل ی به دل   شود، ی علم محسوب م   ن ی مسائل مهم ا 
برخوردار است، با توجه به    یی والا   ت ی اختلف مفسران در بحث مجاز در قرآن« از اهم   ی ها امد ی پ   ی »بررس 

از    ی در برخ   ی مجاز   ی بر اراده معنا   ی و   د ی و تاک   یی از سو   ی ر ی تفس   ی در حوزه   یی علمه طباطبا   ی علم   ت ی مقبول 
پژوهش    ن ی است؛ ا   ی ضرور   ی مورد، اقدام   ن ی مفسر بزرگ در ا   ن ی ا   ی ها دگاه ی به د   ی اب ی دست   گر، ی د   ه ی از ناح   ات ی آ 

  ی ها امد ی است که پ   ن ی پژوهش ا   ی ها افته ی انجام شد،    ی ل ی تحل   ی ف ی و با روش توص   ی ا با استفاده از منابع کتابخانه 
  ی ها امد ی و پ   « ی به رأ   ر ی خود« و »تفس   د ی اثبات عقا   ی »افراط در قلمرو مجاز« معلول، »سوءاستفاده از مجاز برا 

ها«  نامعقول از آن   ی ر ی و »ارائه تفس   ات« ی آ   ی برخ   ر ی در تفس   ی همچون: »ناتوان   ی »قائل نبودن به مجاز«، امور 
مورداشاره    ی ها امد ی مجاز، از آثار سوء پ   ی را خاص ب   ی با قراردادن چارچوب   یی علمه طباطبا   ان ی م   ن ی است؛ در ا 

  ی ق ی حق   ی درک معنا  ی حکم عقل«، »سخت به   ی ق ی حق   ی معنا   رش ی به دور است، آن چارچوب شامل: »عدم پذ 
  ی احتمال اراده   ست ی ن  ا ی چارچوب مه  ن ی که ا   ی در موارد   شان ی مردم« و »مبالغه در مطلب« است ا   شتر ی ب  ی برا 

 . دهند ی را م   ی و مجاز   ی ق ی حق   ی هر دو معنا 
 ی د ی کل   واژگان 

  قلمرو مجاز، مخالفان مجاز، موافقان مجاز    ، یی علمه طباطبا   ، ی انکار مجاز قرآن   ی ها امد ی پ 

 
                        Nasrin.ansarian@yahoo.comءالزهرا ة، تفسیر تطبیقی، استاد جامع۴فارغ التحصیل سطح -1
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 مقدمه 
و با   داکرده یه انسان به آن دست پکاست   ی ابزارهای کلم  نیاز بهتر ی کی  یی فن مجازگو

و    قیدق  یهار یتعب  لیرا روشن کند و هم به دل   ی از معان  ی برخ   تواندی هم م استمداد از آن  
ها در  از انسان   ی ریجمع چشمگ  رون یبر نفس داشته باشد ازا  ی شتریب  ریدر آن، تأث  فیلط

شگفت    ی از مجاز، معان  ی ریگبا بهره   زیزبانان ناند؛ عرب داشته   شیطول اعصار به آن گرا
 اند. را به آن آراسته  شان یهاها و سروده اند و سخنرانی آورده  دی را پد ی ی و والا 

و مجاز در کلم عرب وارد محافل    قت یکه بحث حق  ی اسلم و از زمان  خیطول تار  در
وجود مجاز در قرآن    ی برا  ی همواره موافقان و مخالفان  شد،ی اسلم   شمندان ی اند  ی علم

از    ی کی اند،  مسأله پرداخته   ن یا  ون رام یوجدل پو بحث   یپردازه یوجود داشته که به نظر
رابطه افراط کرده   نیدر ا  ی مجاز در قرآن است که برخ   قلمرو رابطه بحث   ن یمسائل در ا

قائل به مجاز در قرآن    ی طورکلبه   ای  ی آن گرفتار شدند و برخ   یهاامدیو در منجلب پ
خاص خود را    یهاامدیپ  زیامر ن  نیکه ا  دانندی محدود م   اریآن را بس   یدامنه   اینبوده و  
 نوشته است. نیاز اهداف ا ی کی هاامدیپ نیاز ا ی بردن به برخ  ی داشته؛ پ

  ر یدر تفس   ی القرآن در چارچوب خاص   ریتفس   ی ف  زان یدر کتاب الم   زین  یی طباطبا  علمه
بردن به قلمرو و حدود و ثغور    ی کرده که پها اشاره به مجاز بودن مفاد آن   اتی از آ  ی برخ 

 نوشته است.  ن یهدف دوم ا شان،یا دگاهی مجاز در قرآن از د
 شرفتیپ  ،ی رسانو اطلع   ی ارتباط  لیاست که در عصر حاضر وسا  نیمطلب ا  ت یاهم

 یهااز زمان  شیب حیناصح یهاباطل و آموزه   دیعقا عی سر وع یداشته و امکان ش  ی فراوان
بودن    گری د قائل  و  به حق  ایاست  معنا  ا ی  قت ینبودن  در  آ  ی برخ   ی مجاز  ربط    ات،ی از 

 مسلمانان دارد.  د یبا عقا میمستق
و اخلق    دیبه عقا  ی اب یو دست  ی از کلم اله  حیصح  ی بر بهره   یبرهه از زمان برا  نیا  در

  یمجاز  ای  ی قیحق  یفاسد به ذهن، شناخت معنا  دیو ممانعت از ورود عقا  ی نی د  حیصح
مطلب شناخت قلمرو مجاز در قرآن است    ن یا  یو لازمه  رسدی به نظر م   ی ضرور  ت،ای آ
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پ افراط در مجاز    یهاامدیکه  و    ایسوء  باشد  را نداشته  آن  با  راه   ی کی مخالفت    یهااز 
ا  دن یرس  بررس   نیبه  عال  قیدق   ی هدف،  مفسر  در    یی معاصر، علمه طباطبا  قدری آراء 

 است. شان یا ریکتاب تفس 

 ی شناس مفهوم :  الف 

  دانند ی »عبور کردن و گذشتن« م   ی »مجاز« را »ج و ز« به معنا  ی اصل  یشه ی ر  ان یلغو
اسم مکان    شهی ر  نی»مجاز« از ا  یواژه   (211:  1۴12  ،ی؛ راغب اصفهان165/  6:  1۴09  ،ید ی)فراه

معنا به  »راهی    یاست  و  طرک »راهگذر«  از  به   قیه  طرفی  از  دآن،  عبور    گر ی طرف 
 ( 35/ 8: 1۴1۴ ،یدیزب ی؛ مرتض27۴/ 2 ،1۴15 ،یروزآبادی)فنند.« کمی 

  ی است که در معنا  یا است: »مجاز کلمه   نیا  ون یمجاز در نزد بلغ  ی اصطلح   یمعنا
دلالت    یانه یدوم با اول به کار رود و قر  یمعنا  نیوجود علقه ب  لیوضع له« به دل   رمای»غ
 (590: تای)مطلوب، بمعنا کند.«   نیبر ا

 ق ی تحق   نه ی ش ی پ   : ب 

ق( در  209معمّربن مثنّی )م.  دیقرن سوم توسط ابوعب  ل یبار در اوا  نیمجاز اول   بحث 
  وان، یق( با نوشتن کتاب الح255جاحظ )م.  یکتاب مجاز القرآن مطرح شد، پس از و

تأو276)م.  بهیقتابن کتاب  با  سکمش   لی ق(  )م.  فی شر  دیلالقرآن،  با  ۴06رضی  ق( 
ا  ان یالب  ص یتاب تلخک ق( در دو کتاب  ۴15قاضی عبدالجبار )م.  لقرآن،فی مجازات 

 بحث مجاز در قرآن بودند. یدهندهالمطاعن و متشابه القرآن ادامه القرآن عن هی تنز
  ی بحث نام برد، کتاب المجاز ف  نیعام ا  ینهیش یعنوان پبه   توان ی کتب معاصر که م   از

  میدکتر عبدالعظ  فیل و نقد تأل یو تحل  ن الإجازة و المنع، عرض یم بیرکاللغة و القرآن ال
المطعن  میابراه وهبه در سال    ی محمد  مکتب  توسط  که  .م چاپ شده،  2009است، 

  شعر و نثر و   ، ی مانند بلغت لغات، ادب عرب  ی عرب  یلغو   وم کتاب عل نیمحور بحث ا
 است.
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  ور ی است که در شهر  ی رینص ی کاربرد مجاز در قرآن نوشته عل  نه یزم   ن یدر ا  گر ی د  کتاب
  دهیبه چاپ رس   ی اسلم   یشه ی توسط سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند  1387

  ن یدر ارتباط با کاربرد مجاز پرداخته است؛ در ا  ی به ذکر مطالب کل  سندهیکه در آن نو
 آن نشده است.  یهاامدیو پ ریدر تفس  جازبه قلمرو م  یاکتاب، اشاره 

  ی از مجاز توجه داشتند مانند مقاله   ی نوع خاص   نییبه تب  زیمقالات ن  ی برخ   سندگان ینو
که در    ی و زهرا صادق  یدیتوح   ریام   ینوشته   ل ی و تأو  ری از منظر تفس   ی قرآن  یهااستعاره 

شده و در  چاپ(  193  -165، صص:  28)شماره    1391در سال    ی مطالعات نقد ادب   یه ینشر
 ان یخود را در قالب استعاره ب  دهیپوش   قیاز حقا  یاری»قرآن بس   :هآن آمد  دهیاز چک  ی بخش 

  ی باشناختی و ز   ی بلغ  ی ادب   یقرآن را تنها از جنبه   یهابلغت استعاره   یکرده و اکثر علما
  ی باطن  ی معان  ان یمقاله به ب  نیاند؛ لذا اآن نشده  ل ی اند و متعرض تأوقرار داده   ی مورد بررس 

از مجاز در قرآن    ی مقاله تنها به نوع خاص   نیا  سندگان ینو   ، ها پرداخته است«آن   ی لی و تأو
 اند.استعاره پرداخته  ی عنی

  نیا  رونینشد؛ ازا  افت ی  یانوشته   قیتحق  نیخاص ا  ینهیش یدر مورد پ  که نیتتبع ا  حاصل
و با پردازش    یاکتابخانه  ی به روش گردآور  ی عقل  قیاز روش تحق  یمندپژوهش با بهره 

منابع    د،یگرد   یبردارشیانجام شد و با مراجعه به اسناد و آثار مکتوب ف  ی لیتحل  ی فیتوص 
و   ی لغو  ،ی علوم قرآن  ، ی اصول  ،ی فقه  ،یی روا  ،ی ریموارد کتب تفس  شتریشده در باستفاده 

در کلمات و صفحات،    یی جوصرفه   زه یمطالب و باانگ  ی گستردگ  لیبوده و به دل   ی ادب 
 است. دهیگرد  ان یب  ص یو با تلخ میرمستقیصورت غها، نقل به معنا و به ل قو اکثر نقل 

 یهاامدیپ طورنیافراط در قائل بودن مجاز در قرآن، هم یهاامدیمقاله ابتدا به پ نیا در
و    یی علمه طباطبا  دگاهی سپس قلمرو مجاز از د  شود؛ ی انکار مجاز در قرآن پرداخته م 

 خواهد شد. ان یآن ب یهاامدیپ

 در مورد »مجاز در قرآن«   ها دگاه ی : د ج 

 شده است:مطرح  ی متفاوت یهادگاهی مورد »وجود مجاز در قرآن« د  در 
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 . موافقان مجاز در قرآن ۱

باز مفسران همچون    ی جمع /  2:  1۴07؛ زمخشری،  27/  1:  1۴12؛ طبرسی،  1۴0/  1:  تای)طوسی، 

موافقان   (39/  1:  1۴11  لی،ی؛ زح91/  1:  1۴20عاشور،  ابن؛  28/  7:  1۴08؛ ابوالفتوح رازی،  55/  2؛  55
؛  377/  2:  1۴10شی،  ک)زر  ی از دانشوران علوم قرآن  ی جمع  نیمجاز در قرآن هستند، همچن

 .باشندی از موافقان مجاز در قرآن م  (377/ 2: 1۴21 وطی،یس

 . مخالفان مجاز در قرآن 2

منکر وجود مجاز در    اول   ی سته د:  شوندی م   م یمجاز در قرآن به دو دسته تقس   مخالفان 
ا جمله  از  هستند،  قرآن  و  عرب  ابن   نیزبان  ، (7۴:  1۴16  ،یالحران  هی میت)ابن   هیمیتگروه 

 ( 37: تای ب ،یطی)شنق طی یشنق نیو از معاصران محمد ام  (5:  1۴25 م،یق)ابن  میقشاگردش ابن 
مصطف حسن  سلف  (6/  2:  1380  ،ی)مصطفو  ی وو  حاضر  عصر  در  از    ان یو  که  هستند 

 .باشندی مبنا م  ن یعمده و فعال ظاهرگرا بوده و به شدت مدافع ا یهاان یجر
اند و وجود مجاز در زبان عرب  شده   لیتفصاز مخالفان مجاز در قرآن قائل به   دوم  گروه
ی و فرزندش  افراد داوود ظاهر  نیاند ازجمله او وجود آن را در قرآن انکار کرده   رفتهیرا پذ
و  ابن  (622/  2:  1۴06  ،ی)المطعنر محمد ظاهری است؛  کابوب از علمای شافعی  القاصّ 
هستند.    هی گروه معروف به ظاهر  نیگروه هستند، ا  نیجزء ا  زین  ان یکاز مال  ندادم   زیخوابن
 ( 377/  2: 1۴10شی، ک)زر

 گسترده دانستن مجاز در قرآن   ی ها امد ی : پ د 

  ی خال  ی آن فن بلغ  یدارد که بدون آنها اجرا  ی خاص   طی شرا  ی از فنون و قواعد ادب   استفاده 
خاص خود را    طیشرا  زیاساس قائل بودن به مجاز در قرآن ن  نیبر هم  ست؛یاز اشکال ن

برخ  اما  آ  ی دارد  در  مجاز  ذکر  به  آنها،  به  توجه  بدون  قرآن  در  مجاز  موافقان    اتی از 
 گروه است: نیا یهادگاهی د  ی حاصل بررس  ری ز یهاامدیاند، پپرداخته
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 ر ی در تفس   ر ی بدون تأث   ه ی . پرداختن به مجاز در آ ۱

بدون نقش    ه ی گسترده دانستن قلمرو مجاز در قرآن، پرداختن به مجاز در آ  امدیپ  نیاول 
که مفسران    یی هااز حد و مرز  ی کیاست که    نیمطلب ا  نییاست، تب  ریداشتن آن در تفس 

  نیاست؛ بنابرا  هی آ  ریکنند نقش داشتن مجاز در تفس   ت یرعا  ی قرآن  یمجازها  ان یدر ب  دیبا
 ر یعنوان تفس به   هی سخن گفتن از مجاز در آ  ر،یمجاز در تفس  قشن  یفایدر صورت عدم ا

ا  حیاست؛ توض   هودهیب  هی آ تأمل مجاز در قرآن از دو جهت قابل   ی : بررس کهنیمطلب 
ادب  اول  جهت  بلغ   ی است،  کتاب  ی و  که  آن    ی غبل  یهااست  به  قرآن  اعراب  و 

معانی القرآن فرّاء،    ،ی مثن  بن معمر  دهیمجاز القرآن ابوعب  یهااند؛ مانند کتاب پرداخته
  ی ریجهت دوم تفس   به؛یقتمشکل القرآن ابن   ل ی جاحظ و تأو  وان یو الح  نییوالتب  ان یالب

 اند.داشته باشد به آن پرداخته ریدر تفس  ی نقش  که ی است که مفسران درصورت
داشته    ی اند که تنها نقش ادب کرده اشاره   اتی در آ  یی هابه مجاز  ی از مفسران گاه  ی برخ   اما
فهم    ریدر تفس   ی یاند که: هدف نهاآورده   نهیزم   نیندارد در ا  ی ضرورت  ریآن در تفس   ان یو ب

  کند؛ی هدف دور م   نی امفسر را از    ،ی اعراب و قواعد بلغ  ان یدر ب  ی رواده ی است و ز   نی د
شوند    ان یمعنا ب  ت یشش و ظرف کقدر  وجوه بلغت قرآن به   دیبا  ریدر تفس   ل یل د  نیبه هم
تفس  مش ک  ری یو  حل  به  تنها  واژه ک ه  بلت  و  اعراب  و  می   ان یها  بلغی  پردازد  نکات 

/  1: 1۴1۴رضا،  دی)ر.ک: رش . کندی تاب الهی دور م که مخاطب را از خدا و  کاست  ری یتفس 
17- 23 ) 

لُ ی   یه ی مثال در آ  عنوان به  مْرِهِ عَلی ک الْمَلائِ   نَزِّ
َ
وحِ مِنْ أ ؛ فرشتگان  مِنْ عِبادِهِ   شاءُ ی مَنْ    ةَ بِالرُّ

  ندکبخواهد نازل می   ش یس از بندگان خوک ه حامل وحی از فرمان اوست به هر  کرا  
به معنای وحی    جازاز باب م   ه ی آ  ن یروح در ا  ی از مفسران معتقدند واژه   ی برخ   (2)نحل:  

به معنای    گر ی د  و به قول بعضی   (دیزعباس و ابنبه نقل از ابن  3۴9/  6:  1372)طبرسی،  قرآن    ای
شده    اد ی  ی از معان  کی روح به هر    که ی درصورت  به نقل از حسن(  3۴9/  6)همان،  نبوت است  

دخالت باشد  تفس   ی که  بنابرا  ه ی آ  ریدر  حد  د یبا  ن یندارد.  م   یتا  بحث  آ  جازبه    ات ی در 
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 ی ریمجاز بودن ثمره تفس   ان یصورت ب  نیا  ریکمک کند و در غ  اتی آ  ریپرداخت که به تفس 
 ندارد. 

 ی ق ی حق   ی معنا   ی دارا   ات ی . مجاز شمردن آ 2

  ی قیحق  یمعنا  یدارا  اتی گسترده دانستن مجاز در قرآن، مجاز شمردن آ  امدیپ  نیدوم 
قائل شدن به مجاز است که    یهااز شرط   ی کی   نه ی: وجود قرکهن یمطلب ا  نییاست، تب

در حوزه    ی از مفسران افراط  ی است اما برخ   ی بودن معنا حتم  ی قیدر صورت عدم آن، حق
امر    نیاند و اشده   اتی ائل به مجاز در آو محکم، ق  ارز ب  نه  یبدون وجود  قر  ،ی مجاز قرآن

  ات، ی سلسله آ  نیاز ا  ی مجاز بدانند؛ برخ   زیرا ن  ی قیحق  ی معنا  ی دارا  اتی موجب شده که آ
 هستند. یمربوط به امور اخرو ی و برخ  یوی مربوط به امور دن

 ی و ی در امور دن .  2-۱

  ی ویکه مربوط به امور دن ی قیحق یمعنا یدارا اتی آ ی مجاز در قرآن برخ  ی افراط قائلن 
 : شودی اشاره م  اتی که به دو نمونه از آن آ دانندی است را »مجاز« م 

رْضِ   یه ی : در آالف
َ ْ
ماواتِ وَ الْ شْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّ

َ
ها را با حضور آن   نیها و زم ؛ آسمان ما أ

ن  ا  از مفسران   ی ، برخ (51)کهف:    ردم کخلق  از باب    هی آ  نیمعتقدند مراد از اشهاد در 
  ی معنا  نیبر ا  یانه یقر   کهی درصورت  (279/  8:  1915)آلوسی،  ردن است  کمجاز، مشورت  

 وجود ندارد.  یمجاز
مَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَة    یه ی : در آب به اخوت    (10)حجرات:    گرندی کدی برادر    نی؛ تنها مؤمنإِنَّ

مفسران، اطلق اخوت   ی آن است اما برخ   ی قیحق  یمؤمنان اشاره شده و مراد معنا  نیب
 ( 151، 26: 1915)آلوسی، اند. را اطلقی مجازی و از باب استعاره دانسته   هی در آ

 ی در امور اخرو   . 2-2

  ی که مربوط به امور اخرو  ی قیحق  یمعنا  یدارا  اتی آ  ی مجاز در قرآن برخ   ی افراط  قائلن 
 :شودی اشاره م  اتی که به سه نمونه از آن آ دانند ی مجاز م  زیاست را ن
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اسَ سُ   یه ی آ  :الف ولی مست   ندی ؛ مردمان به نظرت مست آاری ک وَ ما هُمْ بِسُ   اری ک تَرَی النَّ
و در    کندی م   ان یرا ب  امت یق  یدشوار انسان در مواجهه با زلزله   ت یوضع  (2)حج:    ستندین

 ( 112/ 17: 1۴15)آلوسی، . دانندی آن را مجاز م  ی کاررفته اما برخ به   ی قیحق یمعنا
ذِ   یهی آ  :ب  ی   نَ ی إِنَّ الَّ

ْ
مْوالَ الْ   لُونَ ک أ

َ
ما    تامی ی أ  ی ظُلْماً إِنَّ

ْ
  صْلَوْنَ ی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَ   ی فِ   لُونَ ک أ

م خود آتش  کها در ش آن   قت ی خورند در حقرا به ستمگری می   مان یتی ه مال  کآنان    ؛راً ی سَع 
  ی کیبر    (10)نساء:    به دوزخ در آتش فروزان خواهند افتاد  یزودو به   برندی جهنم فروم 
مفسران آن را مجاز    ی تجسم اعمال دلالت دارد اما برخ   ی عنی   یاخرو  ی قیاز امور حق

 (10: 1۴06الرضی،  فی )شر اند. دانسته 
ذ   نا ی وَ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَ   یهی آ  :ج هُ الَّ نْطَقَنَا اللَّ

َ
نْطَقَ   ی قالُوا أ

َ
به پوست    ؛ء ی شَ   لَ ک   أ

را به زبان   زیکه هر چ   ی خدائ  ندیگوی م   دی ما شهادت داد  هیچرا عل  ندیگوی بدن خود م 
نَقُولُ    وْمَ ی  یه ی و آ امت یبه شهادت اعضاء در ق (21)فصلت:   ما را به زبان آورد  آورد ی م 

تَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِ  وَ  تِ 
ْ
امْتَلََ مَ هَلِ  م   یروز  ؛د  ی لِجَهَنَّ دوزخ  به  شد  ای آ  مییگوی که  و    یپر 

  ی به سخن گفتن جهنم اشاره دارد، اما موافقان افراط  (30)ق:   بازهم هست   ای آ  دیگوی م 
 ( 187/ 26: 1915؛ آلوسی، 32/  7: 1۴17)خفاجی،  . اندمجاز دانسته  زیها را نمجاز آن 

اثبات   ی گروه سوءاستفاده از مجاز برا  ن یا  یی افراط در مجازگرا  امدیپ  کهن یبحث ا  حاصل
و هرگاه    ستندیمجاز قائل ن  یبرا  ی دود و ثغور خاص گروه ح   نیا  رای خود است ز   دیعقا
اثبات   ی آنان نباشد با تمسک به مجاز در پ  د یهماهنگ با عقا  ه ی آ  ی دانستن معنا  ی قیحق
 اند. خود برآمده دیعقا

و  نیا  ازجمله است  به   یگروه زمخشری  بس   یله یوسهرچند  مش   ارییمجاز  لت  کاز 
و آنچه را که با    ی قیرا حقآنچه با مذهب اعتزال او موافق بوده    ی رده اما گاهکقرآن را حل  

  شانیا  ریآن تفس   یاز انواع مجاز دانسته، نمونه  ی کیر اعتزالی او مناسبت نداشته را  کف
ذِ   نَ ی زُ است:    ر ی ز  یه ی در آ نْ   اةُ ی فَرُوا الْحَ ک   نَ ی لِلَّ ذِ   سْخَرُونَ ی وَ    ا ی الدُّ   ا یدن  ی ؛ زندگآمَنُوا   نَ ی مِنَ الَّ
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آوردند    مان یارا که   ی جهت کسان  نیشده و به همداده   نت ی که کافر شدند ز  ی در نظر کسان
 (212)بقره:  کنندی مسخره م 
تفس   ی زمخشر ز  ه ی آ  ن یا  ریدر  از  مراد  آ  نت ی آورده:  در  با  کاست    طان یش  ه ی دهنده  ه 
م   بای را ز   ایخود اعمال دن  یهاوسوسه  بر اساس قواعد    ه کنی ا  ل یبه دل   یو  دهد؛ی جلوه 

آراسته کردن را از باب مجاز    شود، ی به خدا نسبت داده نم  ایردن دنک  ری معتزله آراسته کف
 ( 25۴/ 1: 1۴07)زمخشری، . ست اسناد داده ا طان یبه ش
افراط  امدیپ  ن، یبنابرا آ  ی موافقان  در  مجاز  به  پرداختن  قرآن  در  تأث  ه ی مجاز  در    ریبدون 
است    یو اخرو  ی ویامور دن  ی در برخ  ی قیحق  یمعنا  یدارا   اتی و مجاز شمردن آ  ریتفس 

 خود را اثبات کنند. دی که با تمسک به مجاز بتوانند عقا

 قائل نبودن به مجاز   امد ی : پ ه ـ

از    ی برخ  ریانکار مجاز در قرآن، از تفس   ل یهستند که به دل   ی افراد  نیش یمقابل گروه پ  در 
نامعقول    ی ریها خلف عقل است عاجز بوده و تفس آن   ی دانستن معنا  ی قی که حق  اتی آ

متشابه ازجمله    اتی آ  ری در تفس   دگاه، ی د  نیا  ی اثر منف  نی ترمهم   کنند،ی ها عرضه م از آن 
را    ات ی آ  نیافعال خداوند است، قائلن به عدم مجاز در قرآن، ا  و مربوط به صفات    اتی آ

حاک  کنندی م   ریتفس   یاگونه به  را  ا  ی که  خداوند  افعال  و  صفات  وجود  که  است  آن  ز 
 . کنندی آن را درک نم ت یفیاما ک اندرفتهیپذ

  ل یرا دل   (212)بقره:    به او ندارند  ی علم  ی؛ احاطهبِهِ عِلْماً   طُونَ ی حِ ی وَ لا    یه ی گروه آ  نیا
غ ک  رمعقول یبر  م   ت یفیبودن  خداوند  صفات  و  شناخت   دانندی افعال  که  معتقدند  و 

انسان احاطه بر ذات خدا    ی ذات است، وقت  ت یفیصفات، متوقف بر شناخت ک  ت یفیک
 ( 261/ 10: تای ب طی،ی)شنقبشناسد.  تواندی نم  مندارد صفات خدا را ه

به آمورد افعال خداوند به   در آمدن و تکلم خداوند اشاره    رندهیدربرگ  اتی عنوان نمونه 
 : شودی م 
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ا   ک وَ الْمَلَ  ک وَ جاءَ رَبُّ است:    هی آ  ن یمربوط به آمدن خداوند، ا  ات  ی از آ  ی کی ا صَفًّ ؛ و صَفًّ
به  گروه در مورد نسبت    نیا  (22)فجر:    اورندیصف امر پروردگارت را بملئکه صف 

ا در  خدا  به  م ندیگوی م   هی آ  ن یآمدن  تنها  ما  آمدن  میدانی :  مراد  شا  ی که  که    سته یاست 
 (1۴6/ 9: 131۴رضا،  دی؛ رش 168/ 1:  1۴15؛ آلوسی، 130/  1: 1۴20 ان،ی)ابوحاست.  اوندخد

اند: عقل  و آورده   بردهی پ  ی انحراف فکر  نیاز ا  یااز آنان در ظاهر به گوشه   ی برخ   البته
است و جسم    اتیتحرک از خصوص   رای ز  داندی خداوند محال م   یانسان حرکت را برا

)فخر رازی، .  ست ین  هی آ  لی جز تأوبه  یاچاره   ن،یاست؛ بنابرا  ت یاز جسمان  یخداوند مبرا
1۴20  :31 /159 ) 

سُلُ   ک تِلْ است:    ر ی ز  یهی که در آن بحث تکلم خداوند مطرح است آ  ی اتی از آ  ی کی الرُّ
لْنا بَعْضَهُمْ عَلی  ه ک بَعْض  مِنْهُمْ مَنْ    فَضَّ مَ اللَّ   گر ی را بر بعض د  شان یبعضی از ا  امبران ی پ  نی؛ الَّ

گروه    نیا  (253)بقره:    ه خدا با وی سخن گفت ک سی بوده  کبعضی از آنان    میابرتری داده 
 ست،ین زیکلم خدا و سخن گفتن با رسولانش بر ما جا ت یفیک رامون یمعتقدند بحث پ

لذت، درد و ... از امور    ،یامر مانند شاد  نیاند که اکرده  ان یب  نگونهیآن را ا  لیدل   ی برخ 
نفسان  ی وجدان شعور  توص   ی و  که  نکرده    ی کس   ی برا  تشیفیک  ف یاست  درک  را  آن  که 

 (۴/ 3: 1۴1۴رضا،  دی)رش . ست یممکن ن
شنداده  ح یتوض   گونه ن یا  گر ی د  ی برخ  امکان  که  ز   دن یاند  دارد  وجود  خداوند    را ی کلم 

)فخررازی،  ندارد.    ی مانع  زیسخنان خداوند ن  دن یندارد شن  ی خدا مانع  ت ی گونه که رؤهمان 
1۴20  :6 /526 ) 

 مثال:عنوان نظر را دارند به  نیهم زیگروه در مورد صفات خداوند ن نیا
هَ شا :  هی آ  در  که بحث شاکر بودن    (158)بقره:    ر و دانا است کخداوند شا  ؛م  ی عَل ر   ک فَإِنَّ اللَّ

اند: تنها آورده   ی اند، برخ کرده   ان یرا ب  ی گروه سخنان متفاوت  نیخداوند مطرح است، ا
  ی و در مورد علت آن سخن(  115/  1:  1۴18  ضاوی،ی)باطاعت است    لیمراد دادن پاداش به دل 

صورت شاکر  آن به  ان یمراد پاداش طاعت است علت ب  کهنیا  ان یضمن ب  ی برخ   گفتند، ن
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)ابوالسعود،   .اندمبالغه در احسان دانسته   ی و برخ   (۴۴6/  1:  1۴16)نظام الاعرج،    هیبودن را تشب
 ( ۴25/ 1: 1۴15؛ آلوسی، 181/ 1: 1983

 رسدی و به نظر م   شود ی م   ده ی در نظرات آنان د  ی اضطراب  شود ی که ملحظه م   طورهمان 
  ی برا  ی خدا محال است ول   ی اند شاکر بودن براداده   ص یکه تشخ  ن یه باوجود اگرو  ن یکه ا

مجاز بودن    ستند یاما حاضر ن  شوندی از بلغت متوسل م   ی خود به هر اسلوب  د یحفظ عقا
 . رندیرا بپذ هی آ

ب  حاصل پ  ن یا  شدهان یمطالب  که  قرآن،    امدیاست  ندانستن گسترده مجاز در  محدود 
  ی وارد نکردن برخ   امدیمفسر است و پ  ی شخص  دیبر اساس عقا  ریو تفس   ی به رأ  ریتفس 

 است. ات ی از آ رمعقول یغ ریو تفس  اتی آ ی برخ  ریدر تفس   ی در حوزه مجاز، ناتوان اتی آ

 آن   ی ها امد ی و پ   یی علامه طباطبا   دگاه ی : مجاز در قرآن از د و 

دامنه   یی طباطبا  علمه اول  گروه  مانند  بس   ینه  را  قرآن  در  بدون    اریمجاز  و  گسترده 
بهانه   داندی حدومرز م  به هر  به مجاز در آ  یا که  شود و نه مانند گروه دوم سد    ه ی قائل 

که عقل    یدر امور  ی خود گذاشته که حت  یرو  شیبه نام عدم مجاز در قرآن پ  ی محکم
ورود    یبرا  ی چارچوب خاص   شان یجاز نباشد بلکه ابه م   ئل است قا  هی گواه مجاز بودن آ

سوء موارد    یهاامدیقائل است که بر اساس آن چارچوب، پ  ی اله  اتی به بحث مجاز در آ
از انواع مجاز در    ی کی که علمه قائل به    ی موارد   ی حاصل بررس   کند، ی شده بروز نمگفته 

 است: ر ی شده نکات ز اتی آ

 ات ی از مجاز در حوزه آ   ی ر ی گ بهره   ی خاص برا   ط ی . شرا ۱

از مجاز   ی ریگبهره   طی شرا  ی بررس   ،یی علمه طباطبا  دگاهی مطلب در مورد مجاز از د  نیاول 
است که    ن یها شده اقائل به مجاز در آن   ی که و  ی اتی آ   ی بررس   یجه یاست، نت  ات ی در آ

 را دارا باشد: ر ی ز  طی از شرا ی کی شود که ی وارد م  ی اتی آ یمجاز در حوزه 
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 حکم عقل به   ی ق ی حق   ی معنا   رش ی عدم پذ .  ۱-۱

معنا    یاگونه به   ه ی آ  ی قیحق  یمعنا  ی گاه آن  به  شدن  قائل  عقل  حکم  به  که  است 
شرط    نیاول   رون یازا  ست ین  یمجاز  ی جز قائل شدن به معنا  یاو چاره   ست ین  رش یپذقابل 

به حکم عقل    ی قیحق  یمعنا  رش یعدم پذ  ، یی علمه طباطبا  دگاهی ورود مجاز از د  یبرا
 شود. ی موارد اشاره م  نیاز ا ی است به برخ 

 خداوند   م ی ظاهر در تجس   ات ی آ .  ۱-۱-۱

معنا  ی مورد   نیاول  به  قائل شدن  قابل   ی قیحق  یکه    ی اتی آ  ست ین  رش یپذبه حکم عقل 
  ی قیعلمه به حق  ت یخداوند است؛ عنا   میاز تجس   ی ها حاکآن   ی ظاهر ی است که معنا

مانع از آن نشده که صفات و افعال مخصوص اجسام   ی صفات و افعال اله ی بودن برخ 
خدا آورده شده آن را    ی صفات برا  ن یاز ا  ی کیهرگاه    رو، نیرا به خدا نسبت دهند؛ ازا 

خداوند دارد را دفع   میرا که دلالت بر تجس   اتی از ظواهر آ ی تا توهم ناش دانند ی مجاز م 
 ( 336: 1381 ،ی)اوس. دینما
رُ ی   الْعَرْشِ   عَلَی   ثُمَّ اسْتَوی  یه ی در آ  مثالعنوان به  مْر   دَبِّ

َ ْ
رسی قدرت و مقام  ک؛ سپس بر الْ

عبارت    ی قیحق  یکه معنا  (3:  ونسی)  امور عالم پرداخت   ریقرار گرفت و به تدب   ریتدب 
تَوی  « نشان از جسمان  عَلَی   »اس  ش  عَر  احاطه    یبرا  ی لیرا تمث  هی خدا دارد علمه آ  ت یال 

رُ ی عبارت »  ی عنی  هی خود را ادامه آ  لیو دل   دانندی ش م کخدا در مل  ریتدب  مْرَ   دَبِّ
َ ْ
« ذکر  الْ

 ( 156/ 8: 1390 ،یی)طباطباکرده است.  ریامور تفس  ریکه استوای بر عرش را به تدب  کنندی م 

/ 7:  1362؛ مدرس افغانی،  53/  ۴:  تای ؛ دسوقی، ب 520/  2:  تایمغربی، ب  عقوب ی)ابن   ون یاز بلغ  ی برخ 

؛  207/  2:  1۴15؛  108/  6:  1۴23  مان،یبن سل؛ مقاتل273/  1:  1381  ده،ی)ابوعباز مفسران    ی و برخ   (۴۴

  ن یا  ز ین  گر ی د  یهاعلمه در جا  ر یاند. از تفاسدانسته   لیرا تمث   ه ی آ  زین  (102/  13:  1۴11  لی،یزح
 ( 289/ 2و  115/ 17: 1390 ، یی)طباطبا  .دی آی مطلب به دست م 

 اشراط الساعه   ان ی در ب .  ۱-۱-2

 ات ی آ  ست،ین  رش یپذآن به حکم عقل قابل   ی قیحق  یکه قائل شدن به معنا  یمورد   نیدوم 
و    شود ی م   دهیبرچ   اتی و ماد  ایدر آن زمان، نظام دن  رایاشراط الساعه است ز  کنندهان یب
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 انیجز ببه  ی انسان محصور در ماده امکان ندارد و راه  ی از آن احوال برا ی حیدرک صح
 .ست یها در قالب مجاز نآن 

  یماد یهای ژگی با و  یکننده بر اشراط الساعه را که به نحو دلالت  ات ی آ یی طباطبا  علمه
مْسُ   یه ی مثال در آعنوان به  دانند ی سروکار دارند مجاز م  رَتْ ک إِذَا الشَّ که آفتاب   ی ؛ زمانوِّ

  ی معنا  ی برا  یی علمه طباطبا  (1:  ری)تکو  دیخورش   ریکه شاهد مثال تکو  شودی م   دهی چیپ
از    را استعاره   دیخورش   ر یوکو ت  رندیپذی ل مدور درآوردن را م ک و به ش  دن یچیپ  ،ریتکو

 ( 213/ 20: 1390 ،یی)طباطبا . دانندی م  دیبر جرم خورش  ی کیاحاطه تار
معنا  یشه ی ر  ان یلغو به  و »پ  ی»ک و ر« را  به    شیهاه قسمت ک   زی یچ   چاندن ی»دَور« 

:  1۴12)راغب اصفهانی،    .دانند ی عمامه« م   ایدستار    دن یچیمانند پ  شود ی م   وستهیپ  گری دکی
 ( ۴77/ 3:  1375 حی،ی ؛ طر729

  ی اند که وقتآمده گفته   ریتکو  دیخورش   ی چرا برا  کهنیعلت ا  ان یدر ب  زیاز مفسران ن  ی برخ 
برداشته شود از    زین  دی بنا است خورش   ی وقت  چند،یپی را بردارند آن را م   ی بخواهند لباس

رفتن نور    نیاز ب  دیخورش   دن یچیمراد از پ  ن،یشد بنابرا   ده یچیپ  شود ی باب استعاره گفته م 
 ( 253/  15: 1۴15)آلوسی، بر آن است.   ی کی و احاطه تار 

  شود؛ ی م   دهیبرچ   یماد  یهای ژگی راط الساعه است که در آن واز اش  ی کی شده  گفته   شرط 
  ی ماد  ی ژگی است که و  ی بر آن در زمان  ی کی تار   یو احاطه  دیشدن خورش   دهیبرچ   ن، یبنابرا
آن در    رینظ  اتی و آ  هی آ  نیا  رو،نیازا  ست؛یشده و عقل انسان قادر به درک آن ن  دهیبرچ 

 . رندیگی قلمرو مجاز قرار م 

 مردم   شتر ی ب   ی برا   ی ق ی حق   ی درک معنا   ی سخت .  ۱-2

  ، یی علمه طباطبا  دگاهی از د  اتی آ  یدر حوزه   یمجاز  ی از معان  ی ریگشرط بهره   نیدوم 
صورت است که    نیمطلب به ا  نییمردم است، تب  شتریب   یبرا  ی قیحق  یدرک معنا  ی سخت
هستند    ی ها و معارف آموزه   یکه دربردارنده   شوندی وارد م   ی اتی آ  یمجاز در حوزه   ی گاه

آموزه  آن  اگر  قالب  که  در  آن   ان یب  ی قیحق  یمعناها  فهم  براشوند،  از    ی معدود  یها 
قابل انسان  بها  صورت  در  اما  است،  امر    ان یدرک  آن  مجاز،  قالب  در  مطالب  همان 
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امربه  داده   ی تجرب  ی صورت  برانشان  آن  فهم  امکان  و  فراهم  انسان   شتریب  یشده  ها 
در قالب   یی طباطباعلمه   دگاه ی از د  اتی آ  ی علت ورود مجاز در برخ   رو،ن یزا ا  شود؛ی م 

 ها است. آن  یهاقراردادن آموزه  ی و تجرب ی حس 
هُما بِغُرُور  است:    ر ی ز  هی مثال اول آ  . 1-2-1

  سقوطشان داد   ب یفر  نی؛ سپس با همفَدَلاَّ
با جر  (22)اعراف:   رابطه  آدم    ان یدر  که سرانجام دچار    حضرت  و همسرش است 

  ه ی از مشتقات آن در آ  ی کیکه    ةیتدل   یواژه   ی برا  یی شدند، علمه طباطبا  طان یش  ب یفر
معنابه  پذک  کی زد ن  ی کاررفته،  را  کردن  وصل  و  ا  رفته یردن  که  است  معتقد  معنا    نیو 

 ( 35/ 8: 1390 ، یی)طباطبا .باشدی ارسال کردم دلو را م  ی عنیاز دلوت الدلو   استعاره 
  هیو تدل   (69/  8:  1۴09  دی،ی)فراه»د ل و« را فرستادن سطل در چاه    یشه ی ر  یمعنا  ان یلغو

اند که  آن آورده   حیو در توض   (267/  1۴:  1۴1۴منظور،  )ابن  دانندی م   نیرا فرستادن از بالا به پائ
سپس    کندی نم  افت یآب    ی ول   اندازد ی را به چاه م   ی است که ظرف   یاتشنه   ی برا  ه یاصل تدل 

 ( ۴13/ 19: 1۴1۴ دی،ی)مرتضی زبشده است. قرار داده  ست ی ن ی که در آن نفع ی هر طمع یبرا

 ( 27۴: تایری، بک)عساند. کرده به استعاره بودن آن اشاره   زین ون یاز بلغ ی برخ 
 ف ی)شرهستند    هی آ  نیقائل به استعاره در ا  ی اند: برخ کرده   ان یب  ی نظرات مختلف  زین  مفسران 

اند آورده   هی در مورد آ  ی حاتیتوض   ی بعض  (15۴/  8:  1۴08؛ ابوالفتوح رازی،  1۴3:  1۴06الرضی،  
حاک پذ  ی که  را  آن  بودن  استعاره  که  است  آن  نام  اندرفته یاز  نبرده   ی اما  استعاره  اند از 

اند  دانسته   ل یآن را تمث  ز یاز آنان ن  یشمار  ( 95/  2:  1۴07؛ زمخشری،  ۴30/  1:  1۴12)طبرسی،  
 . اندرا به کار نبرده   لیرا آورده و لفظ تمث   ل یتمث  حاتیتوض   ی و برخ   (۴7/  8:  1۴20عاشور،  )ابن 

 ( 220/ 1۴:  1۴20)فخررازی، 
دلا را    یتنها معنا  نکهیاول ا  هیکرد: زاو ی را بررس   هی آ  توان ی م   هی از دو زاو  رسدی نظر م   به

کل جمله را در نظر    که ن یدوم ا  یه یصورت استعاره است؛ زاو  نیدر ا  میریدر نظر بگ
بودن    لی در صورت تمث باشد؛یم  ل یاست تمث ئت یه کی  هیتشب که ن یبا توجه به ا  م،یریبگ
ر  کم   دهیپوس   سمان ی و حوا( با ر  اند: )حضرت آدم  ذکر کرده  نگونهیمطلب را ا  نییتب

های  به چاه وسوسه   دان،ی و ملک جاو  اتیبرای به دست آوردن آب ح   س یو خدعه ابل
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نافرمانی خدا  کبل   امد،یبه دستشان ن  اتیتنها آب ح فرو رفتند و نه   سیابل ه در گرداب 
و قرآن می  فرآن   طان،یش»:  دیگوافتادند  را  آن   ب یها  با طناب خود  و  را در چاه  داد  ها 

 (117/ 6: 1371 رازی،یارم شک)م فروبرد.« 
در هر دو صورت مجاز    ل، یو خواه تمث  میرا بنابر نظر علمه استعاره بدان  ه ی خواه آ  نیبنابرا

  ست یآن ن  ی قیحق  یمراد از سقوط در چاه معنا  نیقیطور  به   را ی است ز  ی حتم  هی بودن آ
  ز ین  ی روزمره در زبان فارس   یهاخوردن مراد است، در گفتار   ب یفر  ی مجاز  یبلکه معنا

  خورم یتو را نم  ب یاست که من فر  ن یا  رومیتو به چاه نم  دهیمن با طناب پوس   که ن یمراد از ا
 .داندی آن نم ی ق یحق ی مراد جمله را معنا ی و کس 

ب  نجایا  در  آن در    ان یب  ی وجود دارد، ول   ز ین  ی قیحق  ی مطلب در قالب معنا  ان یاحتمال 
 .کندی فهم مطلب را آسانتر م  ی وحس  ی تصور تجرب لیقالب مجاز به دل 

عدم درک    ی عنی  اتی آ   یمثال دوم در رابطه با شرط دوم ورود مجاز در حوزه .  1-2-2
ذِ   ی مردم، عبارت قرآن  شتریب  یبرا  ی قیحق  یمعنا ؛ آنان که به  الْمُحْصَنات   رْمُونَ ی   نَ ی وَ الَّ

 است. رمون یشاهد مثال   هی آ ن یاست، در ا (۴)نور:  دهندی زنان باعفت نسبت زنا م 
معنا  یواژه   یبرا  یی طباطبا  علمه دشمن  به   رانداختنیت  یرمی،  را  کش   ایطرف  ار 

اشاره   رندیپذی م  جا  دو  در  به کردهو  که  برااند  استعاره  ن  ی عنوان  زدن  کار    زیتهمت  به 
 ( 81/ 15و   77/ 5: 1390 ،یی)طباطبا. رودی م 
مُونَ،ی  ی اصل  یشه ی ر و »طرح« را مترادف و    «ی »رم   ان یاز لغو  ی است، برخ   «ی»ر م    ر 

 ( 392/ 2:  1375  حی،ی ؛ طر528/ 2: 1۴1۴منظور، )ابن  .دانند ی »پرتاب کردن« م  یبه معنا

ن  ی برخ  مفسران  شده  زیاز  »رم متذکر  اصل  که  اع  «ی اند  برا  ان یدر  و    ی معان  یاست 
استعاره را    یکه معنا  ی حاتیتوض   زین  ی بعض(  129/  2:  1۴1۴  ن،ی)سم  شود ی استعاره آورده م 

 ( 56۴/ 1: 1۴07)زمخشری،  .اندنکرده  یااند اما به لفظ استعاره اشاره داده  رساندی م 
م   به ا  رسدی نظر  خدشه بر جسم   ریگونه که تاست: همان   نیمراد از استعاره بودن آن 

  ی زده و آن را زخمخدشه بر روح متهم  زیتهمت ن  کند،ی م   ی زده و آن را زخمکنندهاصابت 
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مشاهده است و جراحت روح  و قابل   ی جراحت جسم حس  کهن یا  لیاما به دل   کند،ی م 
مطلب   همیکه تف شدهان یمجاز ب یهااز باب ی کیدر قالب   رو،ن یو پنهان؛ ازا ی حس  ریغ

 تر کند. تر و آسان را ملموس 
آ  .1-2-3 بْصارُ وَ ل   ها لا فَإِنَّ است:    ری ز  یه ی مثال سوم 

َ ْ
تِ ک تَعْمَی الْ الَّ الْقُلُوبُ    ی نْ تَعْمَی 

دُورِ ی فِ    ور است کاست    هانهیه در سک  ی یهادل   کنیشود ول ور نمی کها  چشم  ؛چون الصُّ
قُلُوبُ است که در آن کور  (۴6)حج:   مَی ال  شده،  داده   اسنادبه قلب    ی شاهد مثال عبارت تَع 

م   یبرا  « ی»کور  کهی درصورت به کار  آ  رود،ی »چشم«  »قلب    زین  هی مراد از »قلب« در 
بلکه مراد از قلب«،قلب    رود ی به کار نم  « یصفت »کور  زیآن ن  ی برا  را ی ز   ست ین  «ی جسم
 انسان است. یاست که کانون ادراکات برا یمعنو

بْصارُ در مورد فراز »  مفسران 
َ ْ
ها لا تَعْمَی الْ را ذکر کرده    ی متفاوت  یهادگاه ی د  ه، ی آ  نی« از افَإِنَّ

برخ  استعاره    ی اند:  به  بقائل  برسوی،  بعض  (81/  3:  تای)حقی  کنا  ی و  را  ضللت    هی آن  از 
از  ی نام   امااند  کرده به ضللت اشاره   زیاز آنان ن  یشمار (5۴9/ 1: 17/ 1۴)خفاجی،   دانندی م 

  «ی»کور  ریتعبعلمه    (،150/  ۴: 1۴10شی،  ک؛ زر95/  1:  1۴19  ر،یثک)ابن   انداوردهین  ان یبه م   هیکنا
 ( 95/ 3: 1390 ،یی)طباطبا .انددانسته ه یمکن »قلب« را استعاره  یبرا
م   به ا  هیاستعاره مکن  نییتب  رسدی نظر  به  آن  به   نیبودن  قلب  ابتدا  منزله  صورت است: 

 رساندی هر دو سبب ادراک هستند، قلب انسان را به معلومات م   رای شده زچشم قرار داده 
  یسپس کور(  238:  1۴06الرضی،    فی)شر  رساندی م   اتیهمانگونه که چشم انسان را به مرئ 

اگر    داست یاست؛ پ  هیقلب آورده شده؛ پس استعاره مکن  یاکه ملئم با چشم است بر
ها قادر به درک آن بودند اما  انسان   ی برخ   شدی م   ان یهم ب  ی قیصورت حقمطالب به   نیا
همه  بودن آن   ی و تجرب  ی حس   ل یاز انواع مجاز موجب شده که به دل   ی کی مطلب با    ان یب

 افراد قادر به فهم مطلب باشند. 
آ  .1-2-۴ چهارم  ولئِ   هی مثال 

ُ
مَ   نادَوْنَ ی   ک أ بَعِ ک مِنْ  فاصله   نان یا  ؛د  ی ان   ندا    یااز  دور 

مکان  (۴۴)فصلت:    شوندیم  از  که  است  کفار  حال  وصف  که  خوانده    ی است  دور 
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فار است  کاز حال    لی یشدن از مکان دور تمثعلمه معتقدند که مورد ندا واقع   شوند،ی م 
 ( ۴00/ 17: 1390 ،یی)طباطبا. رندیپذی را نم یاه برهان و موعظ  چیکه ه
ن  ی برخ  ا  لیضمن قبول تمث  زیاز مفسران  از دور    ی اند که اگر شخصآورده   ه ی آ  نیبودن 

  ی و از آن نفع  فهمد ی آن را نم   ی که معنا  رسدی مبهم به او م   ی را بشنود تنها اصوات  یی صدا
آلوسی،  273/  8  تای ؛ حقی بروسوی، ب17/  8:  1983)ابوالسعود،    .برد ی نم  ی برخ   (381/  12:  1915؛ 
به کس   اندآورده   گری د م   ی که مطلب  ی که عرب  به    کی او نزد   دیگوی م   فهمدی را  است و 

:  136۴؛ قرطبی،  2۴3/  3:  1۴21)نحاس،  او دور است.    دیگوی م   فهمدی را نم  ی که مطلب  ی کس 
15 /369 ) 

  کهن یا  ی در قالب مجاز آمده، برا  هی منظور قابل تجربه بودن، مطلب آبه   ز ین  ه ی آ  نیا  در 
  ن یبه ا  ه ی مجاز در آ  رش یضمن پذ  زین  گری د  یهاکس فهم شود، علمه درجافهم آن، همه 
 ( 223/ 18و  6۴/ 17و   329/ 15و  302/ 1۴و   19/ 9: 1390 ،یی)طباطبا اند. کرده مطلب اشاره 

 مبالغه در مطلب .  ۱-3

مطلب    ان یمبالغه در ب  یی علمه طباطبا  دگاهی از د  اتی شرط ورود مجاز در حوزه آ  نیسوم 
 است،  

شْرِبُوا فِ وَ    است:    ری ز   هی مثال اول آ.  1-3-1
ُ
به گوساله در  قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ   ی أ ؛ علقه 

به پرستش    یدی شد  لیاست که م   ان ی هودیدر مورد  (  93)بقره:    شد  ریگیجا  شان یهادل 
از باب مجاز اشراب    ی پرستوجود علقه به گوساله   ان یب  یجابه   هی گوساله داشتند، در آ

 شده است.   هعجل آورد 
از    ان ی هودیکه    کندی م  ان یب  گونهن یرا ا  هی ستعاره است و مراد آقائل به ا  هی آ  نیدر ا  علمه

  ، یی)طباطباخود گوساله را در دل جای دادند.    ایه به گوساله داشتند گوکشدت محبتی  
1390 :1 /222 - 223 ) 

؛ مرتضی ۴91/  1:  1۴1۴منظور،  )ابن است.    دن یاشربوا از مصدر اشراب به معنای نوشان  یلمه ک
 ( 103/ 2: 1۴1۴ دی،یزب
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ا  ون یاز بلغ  ی برخ  ب  دهیعق  نیبر    ان یهستند که عبارت مزبور، استعاره است و منظور 
افراط و مبالغه در دوستی گوساله، چنان    جهیه درنتکاست    لیاسرائهای بنی دل  فیتوص 

)علوی مقدم،  شده است.    ارییاز محبّت گوساله إشراب و آب   شان یهای ادل   ی یه گوکشدند  
1372  :2 /636 ) 

ن  ی بعض مفسران  استعاره   هی آ  زیاز  الاعرج،  7:  1۴06الرضی،    فی ، )شررا  نظام  ؛  336/  1:  1۴16؛ 

تمث  ی بعض  (206/  1:  1997طنطاوی،   برخ   (172/  5:  1۴22)قونوی،    هیلیاستعاره  استعاره    ی و 
  رش یضمن پذ  زیاز آنان ن  ی و شمار  دانندی م  (25۴/  1:  1۴30؛ دره،  62/  1:  1۴27)صاوی،    هیمکن

اثبات بلغت قرآن به    ی است که برا  یی هااز استعاره   هی آ   نیاند که اآن آورده   بودن استعاره  
 ( 378/ 1: 1۴1۴رضا،  دی)رش . زنندی آن مثال م 

است    نیا  هی در مورد آ  یی و ازجمله علمه طباطبا  ی قرآن  شمندان ی مشترک سخن اند  ینکته 
 یپرستآنان به گوساله   یعلقه   یااز ژرف   ی مبالغه و حاک  یزه یبه انگ  هی که مجاز بودن آ

 است.
ه   لِ ی سَب   ی ف   هاجِرْ ی وَ مَنْ  است:    ری ز   یه ی مثال دوم آ.  1-3-2 رْضِ مُراغَماً    ی فِ   جِدْ ی   اللَّ

َ ْ
الْ

اگر به    کندیو مهاجرت م   پوشدی که در راه خدا از وطن چشم م   ی ؛ و کس و سعه   راً ی ثِ ک 
گشا  خورد ی برم   ی موانع م   زین  یی هاش یبه  معتقد    (100)نساء:    دینمای برخورد  علمه 

س درراه خدا  ک هر    ی عن ی به معنای مذهب )راهها( است    هی »مراغم« در آ  یلمه کاست  
که نتواند    ی برای زندگی هست و در هر مکان  ی فراوان  یهاه مکان ک   ندیبی ند م کمهاجرت  

مالد انع را به خاک می دماغ م   ب یترتنیاو به   رودی م   گری د  ی ند به مکانکخدا را اقامه    نی د
 ( 53/  5: 1390 ،ییطبا )طبا .کندی و با آن نزاع م 

دو اصل خاک و    ی و برخ   (۴17/  ۴:  1۴09  دی،ی)فراه»ر غ م« را خاک    شهی ر   یمعنا  ان یلغو
را به خاک    ی گری د  ی ن یو مراد از »مراغمه« )ب  (۴13/  2:  1۴0۴فارس،  )ابن   دانندی مذهب م 

  ان یلغو  (2۴6/  12:  1۴1۴منظور،  ؛ ابن130/  8:  1۴21)ازهری،  اند  ( را اهانت و ذلت دانسته دن یمال
:  1979؛ زمخشری،  295/ 16:  1۴1۴  دی،یتضی زب ذلت مجاز  )  ی»مراغم« را برا   عمالاست  نیهمچن
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استعاره    ی و برخ (  251/  1:  1۴1۴  ومی، ی؛ ف73/  6:  1375  حی،ی)طراز ذلت    هیکنا  ی و برخ (  239
 . دانندی م  (359: 1۴12انی، )راغب اصفه

ن  ی برخ  برا  ز یاز مفسران  ؛  113/  2:  1۴1۴  ن،ی)سم»منازعه« دانسته    ی »مراغمه« را استعاره 

داده اما    یی علمه طباطبا حاتیبه توض  ک ینزد  ی حاتیتوض  ی و برخ  (223/ 8:  1۴05 اری،یاب
:  1۴20عاشور،  ؛ ابن282/  1:  1۴12؛ طبرسی،  556/  1:  1۴07)زمخشری،  .  اوردندیلفظ »استعاره« را ن

۴ /237 ) 

  ک ی نزد   ی حاتیتوض   ی برخ   گونه نیدر منازعه« را ا  یروزی»پ  یاستعمال »مراغمه« برا  علت 
/  1:  1۴07)زمخشری،  .  اوردند یداده اما لفظ »استعاره« را ن  یی علمه طباطبا  حاتیبه توض 

  ت یدر نها  یعضو ی نیاند: بکرده ذکر  (237/ ۴: 1۴20عاشور، ؛ ابن282/ 1: 1۴12؛ طبرسی، 556
ذلت است    دن،یبه خاک رس  ی نیمراد از ب  رو،نیذلت است؛ ازا  ت یعزت و خاک در نها

ش198/  11:  1۴20)فخررازی،   و  همان   (30/  2:  1975  بانی،ی؛  ذلت  نشانه  گذشته  در  که  گونه 
 . شدی م  دهیدشمن به خاک مال ی شانیبود که پ ن یشکست در جنگ ا

است که اکنون محوشده و   ی خی تار  قت یحق کیشدن  دهیبه خاک مال ی شانیپ هرحالبه 
  ست یشدن لازمه شکست خوردن ن  دهیو امروزه به خاک مال  ماندهی اجبار و غلبه در آن باق

 است.  حیدانست پس قول به استعاره بودن آن صح  هی که بتوان آن را کنا
  ی برا  ی قیحق  یدرک معنا  ی سخت  ،ی قیحق  یمعنا  رش یعدم پذ  ی عنی   شدهان یشرط ب  سه

  دگاه ی ورود به حوزه مجاز در قرآن از د یمبالغه در مطلب، شروط لازم برا مردم و شتریب
 است.  یی علمه طباطبا

 ی و مجاز   ی ق ی حق   ی . قائل بودن به هر دو معنا 2

ب  نیدوم  د   ان یمطلب در  به معناقائل   یی علمه طباطبا  دگاهی مجاز از  و    ی قیحق  یشدن 
ا  یمجاز برخ   شان یاست  با  برخورد  آ  ی در  معنا  اتی از  و    ی قیحق  یکه احتمال هر دو 
 اند.است، قائل به هر دو معنا شده  زان یم ک ی ها به در آن  یمجاز
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  کرد   دیامروزتان را فراموش خواه  ی؛ آن روز شرکاونَ ک وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِ   یه ی در آ.  2-1
  ی قیحق  ی معنا  دانند؛ ی م   ی و مجاز  ی قیحق  یرا معنا  ان«یعلمه مراد از »نس   (؛۴1)انعام:  

علت صحت    شان یا  د«،یکنی »اعراض م   ی عنی  یمجاز  ی و معنا  د«یکنی »فراموش م   ی عنی
همه   دانندی م   نیا  ار  ی قیحق  یمعنا حال  اانسان   یکه  با    نیها  مواجهه  در  که  است 

را    یمجاز  یو صحت معنا  کنندی را فراموش م   زیمتوجه خداوند شده و همه چ   یگرفتار
.  دانندی م   3۴:  هیمانند جاث  ات ی آ  ی »اعراض کردن« در برخ   ی به معن  ان«یاستعمال »نس 

 (89/ 7: 1390 ،یی)طباطبا 

2-2  . را بَ   لَ ی وَ إِسْماعِ   مَ ی إِبْراهِ   وَ عَهِدْنا إِلی نْ طَهِّ
َ
فرمان   لیو اسماع  میو به ابراه  ؛ی تِ ی أ

  یهم معنا  ر،یواژه تطه  یبرا  هی است علمه در آ  (125)بقره:    که خانه را پاک کنند  می داد
آن را پاک    ی قیحق  یمعنا   رفته؛ ی( را پذهیاستعاره مکن  جانی)در ا  یو هم مجاز  ی قیحق

آلودگ بی   ی ظاهر  یهای کردن  اثر  معنادر  و  مسجد  در  مردم  را    ی مجاز  یمبالاتی  آن 
 (281/ 1: 1390 ،یی)طباطبا. داندی کنندگان« م »خالص کردن خانه خدا برای عبادت

هدف    رای دارد ز   ت یاولو  ی باطن  ر یتطه  ی عنی   یمجاز  یمعنا  هی آ  نیدر ا  رسدی به نظر م   البته 
 است.  «ی باطن ریعبادت »تطه ی اصل

عُرْفاً   یه ی آ.  2-3 الْمُرْسَلاتِ  رسولانوَ  به  قسم  پ  ی ؛  از  شدند  ی که  فرستاده    هم 
طباطبا  (1)مرسلت: علمه  که  معنا  یی است  به  مجاز  ی قیحق  یقائل   یواژه   ی برا  یو 

معنا در  که  آورده  و  است  آ  ،ی قیحق  ی»عرفا«  روانه شده،    هی مراد  فرشتگان  به  سوگند 
ه به خاطر  کمراد سوگند به فرشتگان    یو در معنای مجاز  ندی آپشت سرهم می   کهی درحال

 ( 1۴7 -1۴6/ 20)همان: اند است. و معروف روانه شده  ریاری خ ک

 ی ر ی گ جه ی نت 

  دیاثبات عقا  یمجاز در قرآن«، سوءاستفاده از مجاز برا  ی قائل بودن به »گستردگ  امدیپ
 است.  یبه رأ ریخود و تفس 
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از    رمعقول یغ  ریو تفس   اتی آ  ی برخ   ریدر تفس   ی ناتوان  قائل نبودن به مجاز در قرآن،  امدیپ
 ها است. آن 

  یمعنا رش یرا معلول، عدم پذ  اتی در آ  یمجاز یمعنا  ی ریگموارد بهره  یی طباطبا علمه
مردم و مبالغه در مطلب    شتریب  یبرا  ی قیحق  یدرک معنا  ی به حکم عقل، سخت  ی قیحق

 .داندی م 
قائل به هر دو معنا    رودی م  ی و مجاز ی قیحق ی که احتمال هر دو معنا  ی در موارد   علمه
  است.
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 نامه کتاب 
  ن ی ، جامعه مدرس 5(، چ 137۴)  ن ی دمحمدحس ی س   ، یی طباطبا   زان، ی الم   ر ی ترجمه تفس   ، م ی قرآن کر 

 قم، قم.   ه ی حوزه علم 
الحل   ، ی الحران   ه ی  م ی ت ابن  .1 عبد  )   بن م ی احمدبن  السلم،  المکتب  5چ   ، مان ی الا (،  1۴16عبد   ،

 . روت ی ب   ، ی الاسلم 
 . روت ی ب   ن، یی ، دارالعلم للمل 1، چ جمهرة اللغة (،  1988محمدبن حسن، )   د، ی در ابن  .2
 . روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی ، دار إح 1چ   ، مان ی بن سل مقاتل   ر ی تفس (،  1۴23مقاتل، )   مان، ی سل ابن  .3
) ابن  .۴ محمدطاهر،  التنو   ر ی التحر   ر ی تفس (،  1۴20عاشور،  التار 1چ   ، ر ی و  مؤسسة    ، ی العرب   خ ی ، 

 . روت ی ب 
  ، ی ک ، حسن عباس ز 1چ   ، د ی القرآن المج   ر ی فی تفس   د ی البحر المد (،  1۴19احمد، )   به، ی عج ابن  .5

 قاهره. 
الوج (،  1۴22بن غالب، ) عبدالحق   ه، ی عط ابن  .6 تفس   ز ی المحرر  العز ک ال   ر ی فی  دار  ،  1چ   ، ز ی تاب 

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی تب العلم ک ال 
 قم.   ، ی تب الاعلم الاسلم ک ، م 1، چ اللغة   س یی معجم مقا (،  1۴0۴فارس، احمد، ) ابن  .7
منشورات    ة، ی تب العلم ک ، دارال 1، چ ل القرآن ک مش   ل ی تأو (،  1۴23بن مسلم، ) عبدالله   به، ی قت ابن  .8

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی محمد عل 
،اضواء  1، چ و المعطله   ه ی الجهم   ی مختصر الصواعق المرسله عل (،  1325محمد، )   م، ی ق ابن  .9

 . اض ی السلف، ر 
منشورات    ة، ی تب العلم ک ، دارال 1، چ م ی القرآن العظ   ر ی تفس (،  1۴19عمر، )   بن ل ی اسماع   ر، ی ث ک ابن  .10

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی محمد عل 
 . روت ی ، دار صادر، ب 3، چ لسان العرب (،  1۴1۴رم، ) ک منظور، محمدبن م ابن  .11
،  1، چ المفتاح   ص ی شرح تلخ   ی مواهب الفتاح ف (،  تا ی مغربی، احمدبن محمد، )ب   عقوب ی ابن  .12

 . روت ی ب   ة، ی تب العلم ک دارال 
القرآن    ا ی الی مزا   م ی )ارشاد العقل السل   السعود ابی   ر ی تفس (، 1983ابوالسعود، محمدبن محمد، )  .13

 . روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی ، دارإح 1(، چ م ی ر ک ال 
حس  .1۴ رازی،  )   بن ن ی ابوالفتوح  ف روض (،  1۴08علی،  الجنان  روح  و  ،  القرآن   ر ی تفس   ی الجنان 

 ،آستان قدس رضوی، مشهد. 1چ 
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 . روت ی ر، ب ک ، دار الف 1چ   ، ر ی فی التفس   ط ی البحر المح (،  1۴20)   وسف، ی محمدبن    ان، ی ابوح  .15
 قاهره.   ، ی تبة الخانج ک ، م 1، چ مجاز القرآن (،  1381معمربن مثنی )   ده، ی ابوعب  .16
  ة، ی تبة العصر ک ، م 1تابة و الشعر، چ ک ال  ، ن ی الصناعت (، تا ی بن عبدالله، )ب حسن ری،  ک ابوهلل عس  .17

 . روت ی ب 
 ، موسسة سجل العرب، قاهره. 1چ   ، ة ی الموسوعة القرآن (،  1۴05)   م، ی ابراه   اری، ی اب  .18
 . روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی ، داراح 1، چ اللغة   ب ی تهذ (،  1۴21ازهری، محمدبن احمد، )  .19
  غات ی ، سازمان تبل 1چ   ، زان ی الم   ر ی در تفس   ی ی روش علامه طباطبا (،  1381اوسی، علی رمضان، )  .20

 تهران.   ، ی اسلم 
  ، ی والسبع المثان  م ی القرآن العظ   ر ی تفس  ی ف   ی روح المعان (،  1۴15آلوسی، محمودبن عبدالله، )  .21

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی تب العلم ک ، دارال 1چ 
، دار  1(، چ ضاوی ی الب  ر ی )تفس   ل ی و أسرار التأو  ل ی أنوار التنز (، 1۴18بن عمر، ) عبدالله  ضاوی، ی ب  .22

 . روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی إح 
اسماع  .23 )   بن ل ی جوهری،  العرب الصحاح (،  1376حماد،  اللغة و صحاح  تاج  دارالعلم  1چ   ة، ی ،   ،

 . روت ی ب   ن، یی للمل 
 . روت ی ر، ب ک ، دار الف 1چ   ، ان ی روح الب   ر ی تفس (،  تا ی مصطفی، )ب   بن ل ی حقی بروسوی، اسماع  .2۴
،  1چ   ، ل ی التنز   ی معان   ی ف   ل ی الخازن المسمی لباب التأو  ر ی تفس (،  1۴15بن محمد، ) خازن، علی  .25

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی تب العلم ک دارال 
  ی الراض   ة ی فا ک و    ی القاض   ة ی الشهاب المسماة عنا   ة ی حاش (،  1۴17خفاجی، احمدبن محمد، )  .26

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی تب العلم ک ، دارال 1چ   ، ی ضاو ی الب   ر ی علی تفس 
 . روت ی ب   ر، ی ث ک ، دارابن 1چ   ، انه ی و اعرابه و ب   م ی ر ک القرآن ال   ر ی تفس (،  1۴30دره، محمدعلی طه، )  .27
)ب  .28 محمد،  المعان   ی الدسوق   ة ی حاش (،  تا ی دسوقی،  مختصر  الم 1چ   ، ی علی  العصر ک ،    ة، ی تبة 

 . روت ی ب 
 . روت ی ، دارالقلم، ب 1، چ مفردات ألفاظ القرآن (،  1۴12محمد، )   بن ن ی اصفهانی، حس راغب   .29
الح   ر ی تفس (،  1۴1۴محمد، )   درضا، ی رش  .30 ، دار المعرفة،  1، چ المنار   ر ی بتفس   ر ی الشه   م ی ک القرآن 

 . روت ی ب 
 ر، دمشق. ک ، دارالف 2، چ والمنهج   عة ی والشر   دة ی العق ی ف   ر ی المن   ر ی التفس (،  1۴11وهبه، )   لی، ی زح  .31
 . روت ی ، دارالمعرف، ب 1، چ البرهان فی علوم القرآن (،  1۴10شی، محمدبن بهادر، ) ک زر  .32
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 . روت ی ب   ، ی تاب العرب ک ، دار ال 3، چ شاف ک ال (،  1۴07زمخشری، محمودبن عمر، )  .33
 ـ  .3۴  . روت ی ، دارصادر، ب 1، چ أساس البلاغة (،  1979، ) ــــــــــــــــــــــــــ
، عالم  1، چ أشرف الألفاظ   ر ی الحفاظ فی تفس عمدة  (،  1۴1۴)   وسف، ی احمدبن    ، ی الحلب   ن ی سم  .35

 . جا ی تب، ب ک ال 
)ب   د ی الرضی، س   ف ی شر  .36 القرآن   ی ف   ان ی الب   ص ی تلخ (،  تا ی محمد،  ، دارالأضواء،  2، چ مجازات 

 . روت ی ب 
ل ی منع جواز المجاز ف (،  تا ی )ب   ، ی محمد المختار الجکن   بن ن ی محمد ام   ، ی ط ی شنق  .37 د    المنزّ للتعبّ

 مکه.   ع، ی للنشر و التوز ، دارعالم الفوائد  والإعجاز 
الج ک (،  1975بن مرار، ) اسحاق   بانی، ی ش  .38 اله 1چ   ، م ی تاب  المطابع الام   ئه ی ،    ه، ی ر ی العامه لشئون 

 قاهره. 
39.  ( دارال ۴چ   ، ن ی الجلال   ر ی علی تفس   ی الصاو   ة ی حاش (،  1۴27صاوی، احمدبن محمد،  تب  ک ، 

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی العلم 
چ القرآن   ر ی تفس   ی ف   زان ی الم (،  1390)   ن؛ ی دمحمدحس ی س   ، یی طباطبا  .۴0 الأعلم 2،  مؤسسة    ی ، 

 . روت ی للمطبوعات، ب 
 ، ناصر خسرو، تهران. 3، چ القرآن   ر ی تفس   ی ف   ان ی مجمع الب (،  1372بن حسن، ) فضل   ، ی طبرس  .۴1
 ـ  .۴2  قم.   ت، ی ر ی ز مد ک قم، مر   ه ی ، حوزه علم 1، چ جوامع الجامع   ر ی تفس (،  1۴12، ) ـــــــــــــــــــــ
 تهران.   ، ی ، مرتضو 3چ   ، ن ی مجمع البحر (،  1375محمد، )   بن ن ی فخرالد   حی، ی طر  .۴3
 ، نهضة مصر، قاهره. 1چ   ، م ی ر ک للقرآن ال   ط ی الوس   ر ی التفس (،  1979)   د، ی طنطاوی، محمدس  .۴۴
 . روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی ، دار إح 1، چ القرآن   ر ی تفس   ی ف   ان ی التب (،  تا ی طوسی، محمدبن حسن، )ب  .۴5
سل   ی ل ی العج  .۴6 بالجمل،  )   بن مان ی المعروف  الإله (،  1۴27عمر،    ر ی تفس   ح ی بتوض   ة ی الفتوحات 

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی تب العلم ک ، دار ال 1چ   ، ة ی الخف   ق ی للدقا   ن ی الجلال 
ها و  ها، نقد ها، پژوهش ای از مقاله ، مجموعه در قلمرو بلاغت (، 1372علوی مقدم، محمد، )  .۴7

 ، آستان قدس رضوی، مشهد. 1چ   ری، ی های بلغی و تفس بحث 
۴8.  ( چ ب ی الغ   ح ی )مفات   ر ی ب ک ال   ر ی التفس (،  1۴20فخررازی، محمدبن عمر،  إح 3(،  دار  التراث    اء ی ، 

 . روت ی ب   ، ی العرب 
 ، نشر هجرت، قم. 2چ   ، ن ی تاب الع ک (،  1۴09احمد، )   بن ل ی خل   دی، ی فراه  .۴9
 . روت ی ب   ة، ی العلم تب  ک ، دارال 1چ   ، ط ی القاموس المح (،  1۴15)   عقوب، ی آبادی، محمدبن    روز ی ف  .50
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، چ  2، چ للرافعی  ر ی ب ک الشرح ال  ب ی فی غر  ر ی المصباح المن (، 1۴1۴احمدبن محمد، )  ومی، ی ف  .51
 دوم، موسسه دارالهجرة، قم. 

 ، ناصر خسرو، تهران. 1، چ ام القرآن ک الجامع لأح (،  136۴قرطبی، محمدبن احمد، )  .52
و معه    ضاوی ی الب الإمام    ر ی القونوی علی تفس   ة ی حاش (،  1۴22محمد، )   بن ل ی قونوی، اسماع  .53

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی تب العلم ک ، دارال 1چ   ، د ی التمج ابن   ة ی حاش 
،  1چ   ، المطول ی ف   ه ی إل   شار ی و    رمز ی   ما ی المدرس الأفضل ف (،  1362مدرس افغانی، محمدعلی، )  .5۴

 تاب، قم. ک دار ال 
ر،  ک دارالف ،  1، چ تاج العروس من جواهر القاموس (،  1۴1۴محمدبن محمد، )   دی، ی مرتضی زب  .55

 . روت ی ب 
 ، مرکز نشر کتاب، تهران. 1، چ روشن   ر ی تفس (،  1380حسن، )   ، ی مصطفو  .56
 ، مکتبه وهبه، قاهره. 1، چ ة اللغ المجاز فی (،  1۴06)   م، ی عبدالعظ   ، ی المطعن  .57
اله المطبوعات،  ک ، و 1چ   ، ی الفصاحة البلاغة المعان   ة ی بلاغ   ب ی أسال (،  تا ی مطلوب، احمد، )ب  .58

 . ت ی و ک 
 تهران.   ة، ی تب الإسلم ک ، دارال 10، چ نمونه   ر ی تفس (،  1371ناصر و همکاران، )   ، ی راز ی مکارم ش  .59
منشورات    ة، ی تب العلم ک ، دارال 1)نحاس(، چ   اعراب القرآن (،  1۴21نحاس، احمدبن محمد، )  .60

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی محمد عل 
تب  ک ، دار ال 1، چ غرائب القرآن و رغائب الفرقان   ر ی تفس (،  1۴16بن محمد، ) نظام الاعرج، حسن  .61

 . روت ی ب   ضون، ی ب   ی منشورات محمد عل   ة، ی العلم 

  



 

 

 
 



 

 

 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن        
 تخصصی - علمی فصلنامه داخلی                    
 ء گروه تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهرا            

 ۱۳۹۸  زمستان   *   تم ش ه   شماره   *   دوم سال         

      
 ث ی قرآن و حد   ی نه ی درآ   ی اله   ی ا ی عصمت انب   ی گستره   ن یی تب 

 1لیلا یوسفی 
 چکیده 

را مصون از هرگونه خطا    امبران ی اعتقادات مسلمانان است که پ   ن ی تر از مهم   ی ک ی   ی اله   ی ا ی اعتقاد به عصمت انب 
  افت ی خدا در   ی را از سو   ی ام ی هر پ   ی اله   امبران ی و معتقدند پ   دانند ی م   ی گر ی در قول و فعل و هرگونه رفتارنادرست د 

را به خداوند نسبت    ی سخن  ش ی هرگز از جانب خو  و   فرمودند ی بدون کم و کاست به مردم ابلغ م   کردند؛ ی م 
ابلغ    ، ی درتلق   امبران ی عصمت پ   ی گستره   ن ی بوده است .بنابرا   ی ان ی وح   ی ها آموزه   آموختند ی ده و آنچه به مردم م ندا 

و اطاعت    گانه ی   ی ها مردم را به پرستش خدا آن   ی اند وهمه بوده و آنان ازهرگونه اشتباه مصون بوده   ی وعمل به وح 
  ی ژگ ی و   ن ی شود که ا ی متأسفانه مشاهده م   ی . ول خواندند ی م فرا    ی حلل و حرام و حدود اله   ت ی و رعا   ی از اوامر اله 

  ی برا   ی ز ی روشنفکران مورد هجمه واقع شده و آن را دستاو   ی مستشرقان و ملحدان و حت   ی برخ   ی از سو   اء ی مهم انب 
  ی ا نوشتار به روش مطالعات کتابخانه   ن ی در ا   ن ی نابرا اند. ب قرار داده   ی و معارف اله   ی ان ی وح   م ی اعتبار کردن تعال   ی ب 

صورت متقن با  ه ب   ت ی پرداخته است و درنها   ث ی قرآن و حد   ی نه ی در آ   ی اله   ی ا ی عصمت انب   ی گستره   ی به بررس 
را    ا ی دفاع نموده تا امکان خدشه وارد نمودن به ساحت انب   ا ی از موضع عصمت انب   ی ر ی تفس   ات ی و روا   ات ی بر آ   ه ی تک 
 ببرد.   ن ی ازب 

 واژگان کلیدی 
 . ،گستره ی اله   ی ا ی عصمت انب   ، ی ر ی تفس   ات ی روا   ، ی وح   ی ابلغ، تلق 

 
                        leilayosefi358@Yahoo. comءالزهرا ةجامع ،، تفسیر و علوم قرآن۴پژوه سطحدانش  -1
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 مقدمه 
است. خداوند که    ی نی مسائل و اصول د  نیتراز مهم   ی ک ی  مینبوت در قرآن کر  یمسأله
 ت یاض یو ف  ت یخلق نمود، رحمان  یبه کمالات معنو  دن یو رس   ی ها را جهت بندگانسان 

 میبشر به صراط مستق  ت یهدا  ی برا  زیرا ن  یدرستکار  ان یراهنما  کندی خداوند اقتضا م 
که از اصول    نامند،ی را نبوت م   دهیعق  نیا  ان یعیش  ژه ی و. مسلمانان و به دیارسال نما  ی اله

  ی مردم آمده و آنهارا به امور ی عیتشر ت یجهت هدا ی اله  یایه و معتقدند که انببود نی د
از گناهان    ی و پاک  هیمردم را دعوت به تزک   یهادادند و نفس   م یکه از آن اطلع نداشته؛ تعل

بودند    ر یها درگبا آن   ی در جوامع بشر   ردمکه م   ی و انحرافات و خرافات  فاتیکرده و تحر
مردم را رفع نموده و به قضاوت و    نیب  یو اعتقاد  ی را اصلح نمودند و اختلفات فکر

زمان  نیب  ی داور و  پرداختند.  آن   ط یشرا  کهی آنان  بر  بود؛  فراهم  حکومت  حکومت  ها 
بوده و آنان را با    مردمانذار کننده و بشارت دهنده به    امبران یعادلانه و صالحانه داشتند. پ

و عصمت    ی باور، پاک  نیا  رش یپذ  یدادند.لازمه   ی نموده و از معاد خبر م   آشنا  دیتوح 
ا  امبران یپ و  ا  کهن یبوده  پ  مان ی مردم  که  باشند  انحراف    امبران یداشته  و  خطا  هرگونه  از 

  ا یکم کردن    ایخدا بدون اضافه نمودن    ی از سو  ناً یرا ع  ی اله  یهاامیمصون هستند و پ
برا  رییتغ تبدّل  آورده   ی و  انبمردم  عصمت  از  بحث  گسترده   ایاند.  ابعاد  در    یو  آن 

قرار گرفته است. اما در    ی مورد بررس   میرمستقیوغ  میبه صورت مستق  ی ادی ز  یهاکتاب
  ات ی با توجه به آ  ی و ابلغ وح   ی در تلق  ایعصمت انب  یشده تا گستره  ی نوشتار سع  نیا

  گر ی د  ی گرفته و اثبات گردد. از سوقرار    ی مورد بررس   ات ی آ  نیا  ی ریتفس   اتیقرآن و روا
ها تمسک  داشته و در عمل به آن   ی عمل  ی داشتند تا الگو  از یبه کمال ن  دن یمردم جهت رس 

خداوند بودند   یاعمال از سو نیا آورامیکه خود پ امبران یبهتر از پ ی . و چه کسانندیجو
اله دستورات  به  عمل  اهل  خود  اگر  چه   ی و  صح  بسانبودند  عمل  هرگز  را    حیمردم 

پ  ا یو    آموختند،ی نم آن   شدی نم  جادیا  ی اعتماد  امبران یبه  از  را    حیها عملکرد صحکه 
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بنابرااموزندیب ا  ی گر ی در بخش د  ن ی.  انب  ی نوشتار سع  ن یاز  تا عصمت  مقام    ا یشده  در 
 آنها اثبات گردد. ل ی ذ  ی ریتفس  اتیقرآن و روا اتی ه آبا توجه ب  زیعمل ن

 ی . مفعوم شناس ۱
 گردد:  ی بحث لازم است تا مفهوم عصمت در لغت و اصطلح بررس  ی در ابتدا

 مفهوم عصمت .  ۱-۱
ابتدا مفهوم شناس  یدر  معنا  ی بحث  است  تب  ی و اصطلح   یلغو  یلازم   نییعصمت 

 شود: 

 عصمت   ی مفهوم لغو .  ۱-۱-۱
»منع« و »حفظ« و نگهداشتن و    ی»عَصَمَ« در لغت به معنا  یعصمت از ماده   یواژه 

: عصمت از  عصم  (313/  1،  1۴09  ،یدی)فراهاست.    ماتی از نامل  ی ریشگیمانع شدن و پ
باشد.    ی "م   بهایو حفظ ازآس  ی ریشگی"منع کردن" و "پ  یماده "عصم" گرفته شده که به معنا 

 ( ۴03/ 12، 137۴منظور، )ابن 

 عصمت   ی مفهوم اصطلاح .  ۱-۱-2
علما و دانشمندان    (1261/  2،  1361  ،ی)سجاد.ی و عرفان  ی است کلم   ی عصمت اصطلح 

  نجایاند که در اداشته   ان یب  ی متفاوت  ف یآن، تعار  ی اصطلح   یدر معنا  ی مذاهب اسلم 
 : شودی معتزله و اشاعره( ذکر م  عه، ی)ش ی از متکلمان اسلم  ی برخ  دگاهی د

مَ انّه    ی عَل  ی العصمة تفضّل من الله تعال»:  سدینوی م   دیمف  خی: شالف   تمسّک یمَن عَل 
ل و  مانع من  ست یبعصمته  عصمت،    (66،  1372  د،یمفخ ی )ش  .« حیقب  ی القدرة علالعصمة 

  کندی به عصمتش تمسّک م   داند ی که م   ی است از جانب خداوند متعال بر کس   ی تفضّل
 .ست یح نیو عصمت، مانع از قدرت بر قب

  ث یبالمکلّف بح  ی الله تعال  فعلی  یّ العصمة لطف خف»:  سدینوی م   زین  ی طوس   خی: شب
،  1365  ،ی)حل.«  ذلک  ی مع قدرته عل  ةیترک الطّاعة و ارتکاب المعص  ی له داعٍ ال  کون ی لا

  شود ی متعال است که شامل حال مکلف م  ی از جانب خدا ی عصمت، لطف پنهان (37
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  ت یقدرت بر ترک طاعت و فعل معص  کلّفم   نکهیاست که با وجود ا  نیو اثر آن، چن
 .کندی به آن هم نم لیبلکه م  کندی دارد، امّا هرگز خطا نم

که با وجود    شود ی اطلق م   ی عصمت به امر » معتقد است:    ی عبدالجبّار معتزل   ی قاض   :ج
که اگر آن عصمت نبود، آن کار را انجام    ی به نحو   دهد، ی انجام نم   ح ی آن، مکلّف کار قب 

 (735/  2م،  1850  ، ی همدان   ی )قاض   « . شود ی با وجود آن و به خاطر آن، گناه انجام نم   ی عن ی   ، داد ی م 

عصمت،  »:  سدینوی مورد م   ن یمشهور اشاعره ـ در ا  خیـ از مشا  ی : ابوالحسن اشعرد
 ( 735/ 9 تا،یب ،ی)راز «عبارت از قدرت بر طاعت است. 

تعار  به  توجه  م   ف ی با  ملحظه  معنا  شودی فوق،  نظر    ی اصطلح   یکه  از  عصمت 
  ت یبر معص  یی معتزله و اشاعره، عصمت را عدم توانا  ست؛ین  کسان ی  ی دانشمندان اسلم 

عدم قدرت  معتقد است که عصمت،    عه، ی که شی اند، در حالو قدرت بر طاعت ذکر کرده 
خودش مرتکب گناه و خطا   اریو اخت  ت شخص معصوم با قدر  ی عنی  ست؛ین  ت یبر معص

 . شودی نم
آن را با قدرت    یکه دارنده   شود ی در وجود انسان گفته م   یی رویدر اصطلح عصمت به ن

  شود ی م   ن یبنابرا  (123/  1388)مصباح،    . دارد ی داشتن بر انجام آن از گناه، خطا و اشتباه باز م 
 گفت که عصمت بر دو نوع است:

و قصد، مرتکب    اریاست که با اخت  ی شخص معصوم کس   ی عنی؛  عصمت از گناه.  1
 .شودی گناه نم

بر ترک گناه، از خطا و    ی عنی؛  عصمت از خطا و اشتباه.  2 شخص معصوم، علوه 
 ی همه   ی از گناه و خطا، به طور اجمال، از سو  امبران یپ  ت یاشتباه هم مصون باشد. مصون 

آن   یهای ژگی در و  ی شده است، ول   رفتهیو ملل پذ  ان ی صاحبان اد  یمسلمانان، بلکه همه 
گناهان، چه   یاز همه  دیبا امبریمعتقد است که پ عهیشوجود دارد. که البته   یی هاتفاوت 

از نبوت و چه پس از آن، معصوم   شیچه پ ، یو چه سهو یچه عمد ره،یو چه کب رهیصغ
 ( 30، 1۴13 ،ی)سبحان باشد. 
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ب به  عصمت  مفهوم  شدن  مشخص  انب   یگستره  ان یبا  آ  ایعصمت  روا  اتی در    اتیو 
 . می پردازی م  ی ریتفس 

 ی و ابلاغ وح   ی در تلق   ا ی . عصمت انب 2
در گفتار و رفتار از دو روش استدلال   ی اله  یایعصمت انب  یو اثبات گستره  نییتب  یبرا

از    کیهر  رامون یپ  ی مختصر  ح یکه به توض  شودی قرآن استفاده م   اتی و استناد به آ  ی عقل
 .گرددی ادله اشاره م 

 ی و ابلاغ وح   ی تلق   ادر ی بر عصمت انب   ی عقل   ل ی دل .  2-۱
  دیجهان را آفر  ش یخو  ت یخود و براساس رحمان  ی صفات ذات  ی خداوند متعال به اقتضا

مقدمه اخت  یبرا  یاتا  داشتن  با  و  است  مخلوقات  اشرف  که  باشد  انسان   اریخلقت 
  ی . انسان با در دست داشتن حواس انسانابدیدست  یکمالات معنو  ن یبه برتر تواندی م 

قبول کرد    دیبا  ی ول   دهدی م   ص یاز نادرست تشخ  راموارد راه درست    یاریو عقل در بس 
مثل درک جهان    یو امور  ست ین  ی ابیدستقابل   یبا حواس ماد  ی کمالات روح   یکه همه 

در آخرت    ایاعمال دن  یجه یو نت  ایاز مرگ و انعکاس اعمال دنپس   ی زندگ  ق یآخرت و حقا
که    کندی م   ضااقت  ی ندارد و حکمت اله  ی ها دسترس به آن   ی وجود دارد که حواس ماد

افراد قرار دهد تا همگان بتوانند   یهمه  اریبه معرفت را در اخت دن یرس  یلازم برا یهاراه 
چگونگ  هم  و  را  درست  راه  ا  دن یرس   ی هم  و  بشناسند  را  کمالات  آن  همان    نیبه  راه 

و    ایعالم دن  ق یدرک حقا  ی راه برا نیاست که استوارتر  ی اله  ی و وح   امبران یبه پ  ی دسترس 
اس بهتر  ت آخرت  به صراط مستق  ن یو  پ  میراه معرفت    ی هاانسان   امبران،یاست. چون 

ارتباط با خداوند    یبرا  شان ی وجود  ت یها ظرف انسان   ریسا  ان یهستند که در م   یاده ی برگز
را    یو وجود  ی روح   ت ی ظرف   نیها اانسان   ریاست و سا  ی در حد اعل  ی و فرشتگان وح 

  ی اله  میبه صراط مستق  ت یکه تحقق هدا  کندی اقتضاء م   ی حکمت اله  ن یندارند. بنابرا
هستند؛ معصوم و مصون از خطا   ی اله  ی وح   ریکه در مس  ی افراد  یباشد که همه   نیبه ا

 را بدون کم و کاست به مردم برسانند.  ی اله یهاامیو اشتباه باشند تا پ
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  یی خطا  ایبه مردم اشتباه    ی اله  امیپ  دن یمراحل رس   نیاز ا   ی کیدر    میحال اگر فرض کن
برهان    نیپس هم  شود،ی محقق نم  ی و هدف اله  افتدی اتفاق م   رخ دهد، نقض غرض 

ا  ی کاف تا  کن  که ن یاست  اله  میاثبات  شده همان   ی اهداف  واقع  که  مردم  طور  به  است 
ا  رسدی م  در  پ  یاواسطه   چیه  ریمس   نیو  و  فرشتگان  از  و عص  امبران،یاعم   ی انیخطا 

نم بنابراشوندی مرتکب  اقتضا  نی.  به  اله  یبنا  تلق  امبرانیپ  ، ی حکمت    افت ی و در   ی در 
در مقام ابلغ    نیو همچن  کنند ی م   افت ی را در   ی وح   ی درستو به   کنندی هرگز خطا نم  ی وح 

از   ی و ابلغ وح  ی از خطا و اشتباه در تلق ت یهم قطعا از خطا مصون هستند پس مصون 
  ، یزد ی )مصباح  .  شودی برهان ثابت م   نیبه مردم است طبق هم  دن یمنبع آن تا مقصد که رس 

 (ای، بحث عصمت انب1388
 ی و ابلاغ وح   ی تلق   ادر ی بر عصمت انب   ی نقل   ل ی دل .  2-2

  ت یمصون   یاز قرآن که دربردارنده  ی اتی آ  نه یزم   ن یکه ذکر شد؛ در ا  ی عقل  ل یعلوه بر دل 
و چه در ابلغ آن به    ی وح   ی چه در تلق  غمبران یکه پ  گرددی است مطرح م   ی اله  یایانب

 .شوند ی مردم هرگز دچار اشتباه نم

 ی و ابلاغ وح   ی در تلق   ا ی بر عصمت انب   یی روا   –   ی قرآن   ل ی دل .  2-2-۱
 شود: ی استناد م  اتی از آ یبه دسته ا ایاثبات عصمت انب یبرا

 ل دسته او .  2-2-۱-۱
 َحَدًا، إِلاَّ مَنِ ارْتَضیَ   بِهِ ی غَ   عَلیَ   ظْهِرُ ی فَلَا    بِ ی عَالِمُ الْغ

َ
هُ    أ سُول  فَإِنَّ وَ    هِ ی دَ ی   نْ ی مِن بَ   سْلُک ی مِن رَّ

حَاطَ بِمَا لَدَ   عْلَمَ ی مِنْ خَلْفِهِ رَصَدًا، لِّ 
َ
بْلَغُواْ رِسَالَاتِ رَبهِّ وَ أ

َ
ن قَدْ أ

َ
حْصیَ   هَ ی أ

َ
{ او؛}شیَ عَدَدَا کلُ   أ

گاه نمی   ب یکس را بر غ  چیاست و ه  ب یدانای غ را که    امبرانی یمگر پ(26)کند؛  خود آ
  شی[ از پاست، پس نگهبانانی ]برای محافظت از آنان   ده ی [ برگزب ی]برای آگاه شدن از غ

پروردگارشان را ]به طور    هایامیتا مشخص کند که پ(27)گمارد  رو و پشت سرشان می 
از جهت   زرا یدارد، و همه چ و او به آنچه نزد آنان است احاطه  اند[ رسانده کامل به مردم 

 (573/  1، 1393 ان،ی( )انصار28-26)جن:عدد شماره و احصا کرده است 
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 :هیآ نکات 
1.    وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً ... عَدَداً   هِ ی دَ ی   نِ ی مِنْ بَ   سْلُک ی فإنّه   فانه" به  ریضم  نکه یبا توجه به ا "

به رسول هی دی"  ریخدای تعالی، و ضم به  یگردد، و کلمه برمی   " و" خلفه"  " رصد" 
  روزی؛ ف77/  2،  1388  ،ی؛ راغب اصفهان56/  7،  1۴09  ،ید ی)فراه  .است   ی معنای مراقبت و نگهبان

 ( ۴08/ 1، 1۴15 ،یآباد 
روی رسول، و مردمی است که به سوی آنان فرستاده شده،    شی" پهی دی  نیمراد از" ما ب.  2

  ،یهمدان  ی)موسوخدای سبحان است.    عنی یمصدر وحی    نیاو و ب  نیو مراد از" خلفه" ب

آ  (8۴/  20  تا،یب بر غ  نیا  هی و معنای  کند، مگر  خود مسلط نمی   ب یاست که: احدی را 
کند، چون او  مسلط می خود    ب یرسولی را بر غ  نیچن  هباشد، ک  دهی رسولی را که پسند

رسول و خودش گمارده    نیرسول و مردم دارد، و نگهبانانی هم ب  نینگهبانانی از ملئکه ب
رو و پشت سر رسول، برای حفظ  شیکه سلوک رصد در پ  م یدانرا می   ن یاست. البته ا

تغ هرگونه  از  ز   عنی یدادن،    رییوحی  و  مم  ادی کم  که  است،  ناح   کنکردن  از    هیاست 
 .رد یواسطه صورت بگبی  ایبا واسطه و   نیاطیش
هِمْ   عْلَمَ ی لِ   در جمله .  3 بْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّ

َ
نْ قَدْ أ

َ
" به خدای سبحان بر  علمیدر" ل  ریضم  أ

گردد، به  کسی که" برمی   - جمع در" ابلغوا" و در" ربهم" به کلمه" من  ریگردد، و ضممی 
ا  نکهیاعتبار ا   ده ی است که او پسند  غمبری یآن هر پ  جمع، و منظور از  کلمه   نیمعنای 

رصد    نی: برای ادیفرمامی   نیمد نظر باشند. بنابرا   ی خاص  امبران یفقط پ  نکه یباشد نه ا
رسالات پروردگارشان را به    ل ی و تبد  رییتا محقق شود که رسولان بدون تغ  می گمارمی 

 ( 85/ 20، 1389 ،یهمدان  ی)موسواند. مردم ابلغ کرده 
هُ    یجمله   .۴ وحی    نکه یدلالت دارد بر ا  ... عَدَداً   وَ مِنْ خَلْفِهِ   هِ ی دَ ی   نِ ی مِنْ بَ   سْلُک ی فَإِنَّ

می  صادر  وحی  مصدر  از  که  لحظه  آن  از  می الهی  مردم  به  که  زمانی  تا  و  شود  رسد 
  ری یینزولش تا وقتی که به شخص مورد وحی برسد از هر دستبرد و تغ  قیدر طر  نیهمچن

 .دهدی را نشان م  ایعصمت انب یبه وضوح گستره ن یمحفوظ است و ا
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صدور تا وقتی که به رسول برسد، به    نیاز ح   ی وح   ت یاز عبارت "من خلفه"مصون .  5
در آن به رسول برگردد و اما بنابر آن   ریدر صورتی است که ضم  نی. البته ادی آ  ی دست م 

ن  بَ یبر مدعای ما مجموع دو جمله   لیباشد، دل   ب یغ  ریاحتمال که مرجع ضم  ن  ی" م 
" خواهد بود، ول   ه  ی دَ ی ه  ف 

ن  خَل    ن یا  میگفت  م یاحتمال را نقل کرد   نیدر سابق که ا  کنی وَ م 
 است.  ف یاحتمال ضع

هِمْ   عْلَمَ ی لِ از جمله . 6 بْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّ
َ
نْ قَدْ أ

َ
که رسول طوری وحی   دی آ ی به دست م  أ

در را  نمی می   افت ی الهی  رخ  اشتباه  گرفتنش  در  که  فراموش  کند  را  آن  ذهنش  و  دهد 
شنمی  و  نفوذ  طان یکند  او  دل  نت  یدر  در  تغ  جهیندارد،  دچار  خدا  تبد  رییوحی    ل ی و 
مرحله    نیدر ا  طان یهست، و ش  ت یمصون   نیا  زین  در رساندن وحی به مردم  زیگردد و ننمی 

دلالت دارد، چون   هات یمصون  نیا یمذکور بر همه  یتواند بکند، جمله هم کاری نمی 
ا  دیفرمامی  از گماردن رصد  انب  نیغرض  بداند  که  را    ایاست  پروردگار خود  رسالات 

 ی وحی در همه   ت یآن، مصون   یشده و لازمه   قابلغ در خارج محق  نیا  عنی ی رساندند،  
گانه بالا )گرفتن و حفظ  آن به مردم است، و اگر رسول درجهات سه   دن یمراحل و رس 

  نیشود و انداشته باشد، غرض خدای تعالی حاصل نمی   ت یکردن و رساندن( مصون 
ا از مسأله    ریغرض غ  نیکامل روشن است، و چون خدای تعالی برای حاصل شدن 

که وحی، آن زمان هم که به دست    میفهمذکر نکرده، می   ری گی د  یقه یطر  رصدسلوک  
به    دنش یرس   ق یطور که در طرشود همان ملئکه حراست می   یله یبه وس  ده یرسول رس 

ما لَدَ یشد، و جمله آنان حراست می   یله یرسول به وس م  ی " وَ أَحاطَ ب  ها را  دلالت   نی" اه 
 کند. می  دییتا
ن  یاز جمله   زیبه مردم ن  دنش یرسول تا رس   یهیاز ناح   رش یوحی در مس   ت یمصون   .7 " م 
که ذکر شد،   میریبگ ی ی.البته به شرطی که جمله را به آن معنادی آ  ی " به دست م ه  ی دَ ی  ن  یبَ 

هِمْ   عْلَمَ ی لِ یالبته جمله  بْلَغُوا رِسالاتِ رَبِّ
َ
نْ قَدْ أ

َ
معنا    نیا  بر  زیشد ن  ان یکه ب  بی یبه آن تقر  أ

 دلالت دارد. 
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که نبی و رسول در گرفتن وحی از پروردگار و در    دی آی به دست م   جه ینت  ن یا  ان یب  ن یاز ا
به عصمت و محفوظ از خطا در هر سه جهتند،    دیحفظ آن و در رساندنش به مردم مؤ

خودش بر مردم و    نی آنچه خدا از د  نکهیدلالت دارد بر ا  فه ی شر  یه ی آ  میگفت  نکهیبرای ا
مراحل است تا به دست مردم    یکند مصون در همه می   نازل رسالت و وحی    ق یاز طر

 یحفظ آن و سوم مرحله   یاز آن مراحل مرحله گرفتن وحی و دوم مرحله   کی یبرسد و 
عملی هم   غ یبلکه تبل  ست،یرسالت به مردم تنها به زبان ن غ یآن به مردم است و تبل غیتبل
ت و ارتکاب هر گناه و ترک  یعمل از هر معص  یدر مرحله دیاست، پس رسول با  غیتبل

کرده، پس    غیرا تبل  نی و ضد د  ض یمعصوم باشد، چون اگر معصوم نباشد نق  نی ی واجب د
پ  یگستره معص  غمبر، یعصمت  ارتکاب  از  عصمت  در    ت یهم  خطای  از  هم  است، 

هم و  است  معصوم  وحی  آگرفتن  کردن  فراموش  از  که  در  چنان  زبانی  خطای  از  و  ن 
 ( 89/ 20، 1389 ،یهمدان ی)موسواست.  م رساندنش به مردم هم معصو

هُ  فَ : ندیفرمای قابل قبول است که م  هی آ نیهم در مورد ا نیمفسر ی اما نظر برخ    سْلُک ی إِنَّ
خبر  ؛ پس فرشتگان از جلو و پشت سر او هستند وبه او  وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً  هِ ی دَ ی   نِ ی مِنْ بَ 

از او    لکه قب   امبرانی یاز پ  نیش یعلم پبرای او به   عنی ی   است   قیرصد طر  نیو ا  دهندی م 
 . دهندی قرار م  قی ی و بعد از او راه و طر نیبودند و علم پس 

. پس قرار  کندی آنچه را که رسول را بر آن مطّلع م   کندی حفظ م   عنی یاند:  گفته   بعضی 
  ن یاطیش  نکهیاز فرشتگان که وحی را حفظ کند از ا  گاهی نیاز جلو و عقب او کم  دهدی م 

 ( 397/ 25، 1338 ،ی)طبرس آن را استراق کند و بدزدند و آن را به جادوگران بدهند. 
در   هم  نبی  پس  است،  رسالت  مثل  و  است  وحی  مدار  دائر  نبوت  که  همانگونه 

که اصحاب وحی  شودی علوم م م   ان یب  نیعصمت مانند رسول است، و با ا  ت یخصوص 
چه نبی باشند و چه رسول، در گرفتن وحی و حفظ کردنش، و در رساندن آن به مردم،  

 چه رساندن به زبان و چه به عمل معصوم هستند.
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  کند ی آشکار نم  کس چی خود را بر ه  ب یاست و غ  ب یغ  یخداوند دانا  ه،ی آ  ان یطبق ب.  8
و پشت سرش    یروشیحفاظت او از پ  یکه از او خشنود باشد که برا  یآورامیمگر بر پ
و خدا به آنچه در    انددهیپروردگارشان را رسان  یهاامیتا بداند که پ   گمارد ی م   ی نگهبانان

 ( 153-152، 1388 ،یزد ی . )مصباح است را احصا کرده  زیچ و همه  دارد هاست احاطه نزد آن 

و در    ی وح   ی در تلق  ی اله   یایکه انب  م؛یکنی استفاده م   نیچن  فه یشر  یه ی آ  نیاز ا  نیبنابرا
چون اگر احتمال خطا    شوند ی مقام ابلغ آن که منطوق کلم است دچار خطا و اشتباه نم

. پس تا  ابدیی تحقق نم  ت یبشر  ت یو هدا   ایاز رسالت انب  ی ها باشد، اهداف الهدر آن 
  یی احتمال خطا  چیاند هدم رساندهبه مر  قاً ی رسالات را دق  هانیکه ا  اندخدا بد  کهیی جا

و هم در ابلغ آن    ی وح   ی هم در تلق  ایانب  نکهیگواه است برا  ن یبهتر هی آ  نیوجود ندارد. ا
نم برهان عقل  ی عنی   کنندی خطا  مفاد همان  اگر چن  ی درست  که  نقض    نیاست  نباشد 

 .  کندی م  دایمخالفت پ ی غرض شده و با حکمت اله
 ی ر ی تفس   ات ی بر روا   ی مرور .  2-2-۱-2

 : شودی شده است که به آن اشاره م  ان یب زین ی ت یفوق روا  یفه یشر یهی آ رامون یپ
عَلَ عبّاسابن هُ  اللَّ زَلَ  أَن  مَا  کَه     ه  یَ آ  ه  یِّ نَب    ی :  مَلَئ  ال  نَ  م  حَفَظَه   بَعَه   أَر  مَعَهُ  وَ  لاَّ  إ  آن   قُر  ال  نَ  م 

فَظُونَ یَ  ونَ یُ  ی حَتَّ  هاح  لَ  هاؤَدُّ ب   ی إ 
غَ یِّ النَّ مُ ال  رُ یُ فَل  ب  ی  ثُمَّ قَرَأَ عال  ه 

ه  ی  غَ  ی عَل ظ  لاَّ   ب  أَحَداً إ 
تَض هُ    ی مَن  ار  نَّ ن  رَسُولٍ فَإ  لُکُ یَ م  ن  بَ   س  ه  رَصَداً    ه  ی  دَ یَ   ن  ی  م  ف 

ن  خَل  ن  یَ وَ م  بَعَه     ی ع  ر 
َ کَه  الأ  مَلَئ  ال 

لَمَ یَ ل   ؛ ابن   ع  م  ه 
سالات  رَبِّ لَغُوا ر  از    یاه ی آ  چ یه  امبرش ی بر پ  ی تعال  ی خدا  عبّاسأَن  قَد  أَب 

  کردند، ی قرآن را نازل نکرد، مگر آنکه به همراه آن چهار فرشته نگهبان که آن را حفظ م 
  بِهِ یْ غَ   یَ عَل   ظْهِرُ یُ فَلَا    بِ یْ عَالِمُ الْغَ را خواند:    ه ی آ  نیبرسانند. سپس ا  امبریاد تا به پفرست

حَدًا، إِلاَّ مَنِ ارْتَض 
َ
هُ    یَ أ سُول  فَإِنَّ چهار    ی عنی  وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَدًا   هِ یْ دَ یَ    ِ نْ ی مِن بَ   سْلُکُ یَ مِن رَّ

بْلَغُواْ رِسَالَاتِ رَبّهِم   عْلَمَ یَ لِّ فرشته:  
َ
ن قَدْ أ

َ
  ( 201/  56،  1315  ،ی؛ مجلس12۴/  17،  1396)برازش،    أ

  ر یبوده؛ علوه بر تفس   ت یباهل   نیعباس که ملزم و همراه و ام از ابن   ان یب  ن یکه ا
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از خطا و    ی اله  ی و ابلغ وح   ی را در تلق  امبران یپ  ت یبه صراحت مصون   ه، ی شده از آ  ان یب
 .دهدی نشان م  یاشتباه و اضافه کردن عمد

 دسته دوم .  2-2-2
مصون از خطا و   ایانب نکه یدارند که علوه برا  نیهستند که دلالت بر ا  ی اتی دوم آ  یدسته 

نم   ی اله  ی بر وح   شیاز جانب خو  یزیاشتباه هستند؛ چ  پ  کنندی اضافه  را    ی اله  امیو 
رسالت    یرا برا  یمعنا که خدواند فرد   نی. به اندینمای بدون کم و کاست به مردم منتقل م 

ه  مطمعنکه    ندی گزی برم  خدا  کندی نم  ی انتیخ   گونهچیباشد  غرض  نقض  وگرنه   .
در او باشد، مردم    ی . پس اگر رسول معصوم نباشد و احتمال اضافه نمودن به وح شودی م 

که دلالت    ات ی آ  ن یاز ا  ی کی .  گرددی م   ی ده و نقض غرض الهبه اشتباه افتاده و منحرف ش
ن  از    عبارتست   کند؛ی م   ی و ابلغ وح   ی در مقام تلق  ایبر عصمت انب

َ
  هُ ی ؤْتِ ی مَا کاَنَ لِبَشَر  أ

ةَ ثُمَّ   بُوَّ هُ الْکتَابَ وَ الْحُکمَ وَ النُّ اسِ کونُواْ عِبَادًا لیّ   قُولَ ی اللَّ انِ   لِلنَّ هِ وَ لَاکن کونُواْ رَبَّ   نَ ی مِن دُونِ اللَّ
مُونَ الْکتَابَ وَ بِمَا کنتُمْ تَدْرُسُونَ  که خداوند،    ست یسزاوار ن  بشری   چیبرای ه  ؛بِمَا کنتُمْ تُعَلِّ

بگو مردم  به  او  او دهد سپس  به  نبوّت  و  مرا   ری: »غدی کتاب آسمانی و حکم    از خدا، 
  دادن م ی: ای مردم[ به سبب تعلدیاست که بگو  نیبلکه ]سزاوار مقام او، ا  د«یپرستش کن

 (79عمران:)آل  دیگرفتن آن، خداپرست باشکتاب خدا و فرا 
: یدلالت دارد. و در جمله   ی " انسان" است، و بر نوع انسانی" بشر" مترادف کلمه یکلمه 

  غمبری یپ  چیدهد: همعنا می   نیچن  ه ی رساند و به آمی " را  ت ی" ما کان لبشر " حرف لام" ملک
بلکه    ست یعملی از او حق ن  نیچن  عنی ی  ست،ین  زییچ  نیچن  اری مالک و صاحب اخت

علم و فقه و حکمت    امبرانیوقتی خداوند به پ  (۴3۴/  3،  1389  ،یانهمد  ی)موسو  باطل است.
گاه نمود؛ دامور آن   قت یآموخت و از باطن و حق   کندی ها نماو را به حال خود ر   گری ها را آ

دهد در آنچه حق  خارج گردد و به او اجازه نمی   ی بندگ  قیاز طر  طان یش  یتا با وسوسه 
خود نسبت به    ت یای از تربگوشه   ر، ی ز  یه ی آ  درچنان که تصرف ندارد، تصرف کند، هم 

هُ    وَ إِذْ :  دیفرمانموده، می   ت یرا حکا  سی یع نْتَ قُلْتَ    مَ ی ابْنَ مَرْ   سَی ی عِ   ا ی قالَ اللَّ
َ
 أ
َ
أ
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خِذُونِ  اسِ اتَّ مِّ   ی لِلنَّ
ُ
هِ؟ قالَ: سُبْحانَک ما   نِ ی إِلهَ   ی وَ أ قُولَ ما لَ   ی لِ   کونُ ی مِنْ دُونِ اللَّ

َ
نْ أ

َ
  ی لِ  سَ ی أ

 ( 116)مائده: بِحَق  
ا جمله   ک ی  نجا یاز  در  أَن   ینکته   " ت  ی :  می   هُ یؤ  روشن   " هُ  االلَّ آن  و  که    ن یشود  است 
ه الکتاب و الحکم و النبوة ان    هیؤتی: ما کان لبشر ان  دیتوانست بفرمامی    عنی ی...؛  قول ی اللَّ

نفرمود،    نطوریا  د،یبشری را که خدا به او کتاب و حکم و نبوت داده، بگو  چیرسد هنمی 
ت  یآورد و فرمود: " أَن     ریمضارع تعب  یغه یبا ص   هبلک  بدان جهت بود که اگر به    نی" و ا  هُ یؤ 

  ن یخدا چن د یفهمانرساند و خلصه می را می   ع یآورده بود معنای اصل تشر ریماضی تعب
نداده، هر چند که ممکن    غمبری یپ  چ یای به هاجازه   نی چن  ایمبعوث نکرده و    غمبری یپ

  ست، یممکن ن  زییچ   نیفهماند اصل چنکه آورده که می   ری یبوده بدهد، به خلف تعب
امکان ندارد که از هدفش تخلف کند و نقض    ه یاله  ت ی ربانی و هدا  ت یمعنا که ترب  نیبه ا

ذِ فرمود:    گری دهد، هم چنان که در جای د  جهیغرض را نت ولئِک الَّ
ُ
الْکتابَ وَ   ناهُمُ ی آتَ  نَ ی أ

ةَ فَإِنْ  بُوَّ پس    (89)انعام:  نَ ی بها بِکافِرِ   سُوا ی بها هؤُلاءِ، فَقَدْ وَکلْنا بها قَوْماً لَ   کفُرْ ی   الْحُکمَ وَ النُّ
نعمت الهی نبوت و دعوت مردم    نیتواند ببشری نمی   چ یشد که ه  نیا  هی حاصل معنای آ

که خدای تعالی به او کتاب و    ست یممکن ن  زییچ   نیبه پرستش خود جمع کند و چن
 ی)موسونه بندگان خدا.    دی: بندگان من باشدیاو به مردم بگو اهگحکم و نبوت بدهد و آن 

 ( ۴3۴/ ۴، 1389 ،یهمدان
 اند:آورده نیفوق چن دگاه ی د دییأبا ت نیمفسر  ی برخ  فه ی شر یه ی آ نیا ل ی ذ
 نْ    ما

َ
ةَ ثُمَّ    هُ ی ؤْتِ ی کانَ لِبَشَر  أ بُوَّ هُ الْکتابَ وَ الْحُکمَ وَ النُّ اسِ کونُوا عِباداً لِ   قُولَ ی اللَّ مِنْ دُونِ    ی لِلنَّ

هِ  رسالت    ایعلم    عنی یکه خدا به او کتاب داده است    بشری را  چیه  ست ی: سزاوار ناللَّ
بگو بپرست  دیبخلق.سپس  به جای خدا  مرا  مردم  بپرست  ای  د یبه  او  )از جبادیبا    ( و ی ی. 

ها را  که خداوند آن  غمبرانی یبه دور است پ  اءیصفت از انب ن یاست که ا ن یاند مراد اگفته 
ها های خود بر آن کرده و کتاب  ار یبه رسالت خود مخصوص ساخته و برای نبوت اخت

و آن  را حکفرستاده  بخوانند و    مان یها  به عبادت خود  قرار داده، که مردم را  و عالمان 
ها باشد »و خلصه  در مقام نهی آن   نکه یآمده نه ا  کارن یاز ا  اءیانب  ه یبرای تنز  جملهنیا
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 د ی: و عبدیقاضی گو - ( از عبادت است هی عباداً )در آ ی«یاخباری است نه انشا یجمله 
  رخدا یغ  دی)غلمی( است و ممکن است عب  ت ی به معنی عبود  دیخلف آن است چون عب

  رود ی غلم مردم هم بکار م   یدرباره   دیباشند. )عب  رخدایعباد غ  ست یممکن ن  ی باشند ول 
 (1۴0/ ۴، 1338 ،ی)طبرس ( رودی ولی عباد فقط به معنی بنده خدا بکار م 

توجه شود که در ادامه    ز ین  اتی آ  ل ی ذ  ی ریتفس   اتیمطلب بهتر است به روا  نیا  نیییتب  یبرا
 :گرددی ها اشاره م از آن  ی به برخ 

 ی ر ی تفس   ات ی بر روا   ی مرور .  2-2-2-۱
ون    :اللهقَالَ رسول  هَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَ   ى فَوْقَ حَقِّ   ى لََ تَرْفَع  نَّ اللَّ خَذَن    ى فَإ  نْ    ى اتَّ

َ
ذَن  یَ عَبْداا قَبْلَ أ خ    ى تَّ

ه  تَبَارَکَ وَ تَعَالَ  اا ی  نَب   نْ   ى قَالَ اللَّ
َ
بَشَر  أ وَّ  ه  یَ ؤْت  ی  ما کانَ ل  ب  کْمَ وَ الن  تابَ وَ الْح  مَّ    ةَ الله  الْک  ولَ یَ ث  اس    ق  لنَّ ل 

 ل  
باداا وا ع  ون  ان    ى ک  وا رَبَّ ون  نْ ک  ون  الله  وَ لک  نْ د  ی م  ونَ*    نَ یِّ س  مْ تَدْر  نْت  ما ک  تابَ وَ ب  ونَ الْک  م  عَلِّ مْ ت  نْت  ما ک  ب 

لَ   مْ یَ وَ  رَک  م 
ْ
کَةَ    أ الْمَلًئ  وا  ذ  خ  تَتَّ نْ 

َ
ب  أ

النَّ ی وَ      نَ یِّ
َ
أ رْباباا 

َ
مْ یَ أ ک  ر  م 

ْ
ونَ   أ م  سْل  م  مْ  نْت 

َ
أ ذْ  إ  بَعْدَ  فْر   الْک  ؛ ب 

مقام :امبر یپ از  بالاتر  نبر  ی مرا  دارم  تبارک دیکه  خداوند  بنده   ی وتعال!  خود    یمرا 
نْ  :  دیفرمای قرار دهد.« خداوند ]متعال[ م   امبرمیپ  نکه یقبل از ا  دهی برگز

َ
و ما کانَ لِبَشَر  أ

ةَ ثُمَّ    هُ یَ ؤْتِ یُ  بُوَّ اسِ کُونُوا عِباداً لِ  قُولَ یَ اللهُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّ مِنْ دُونِ الله وَ لکِنْ کُونُوا   ی لِلنَّ
انِ  ی رَبَّ مُونَ الْکِتابَ وَ بِما کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ وَ لا    نَ یِّ مُرَکُمْ یَ بِما کُنْتُمْ تُعَلِّ

ْ
بِ   أ خِذُوا الْمَلائِکَةَ وَ النَّ نْ تَتَّ

َ
ی أ   نَ یِّ

  
َ
رْباباً أ

َ
نْتُمْ مُسْلِمُونَ یَ أ

َ
مُرُکُمْ بِالْکُفْرِ بَعْدَ إِذْ أ

ْ
؛  13۴/ 25، 1315 ،ی؛ مجلس 6۴6/ 2، 1396)برازش، .  أ

 ( 200/ 2، 1۴0۴صدوق،  خیش
ا  ت یدرروا به  اشاره  پ  نیفوق  که  دارد  انسان   امبران یمطلب  جنس  خدا از  بندگان  و  ها 

  ی را به وح  ی مطالب شی از جانب خو توانندی ندارند و نم  یی در حد خدا ی هستند و مقام 
دهند. چنانکه    رییرا تغ  ی اله  ی مردم وح   ا یبه دلخواه خود    ا یو    ند یکم نما  ا یاضافه    ی اله

پ  مینیبی م   اتی آ  ی در بعض از  تغر د  امبریکه مردم  تبد  رییخواست  و    ی وح   لی و  را دارند 
که بر    یزیدهم؛ فقط از چ   رییخود آن را تغ  ش ی: من حق ندارم که از پدیفرمای م   امبریپ

کنم، از مجازات روز    ی . من اگر پروردگارم را نافرمانکنمی م   یرویپ  شودی م   ی من وح 
 ( 15:ونسی). ترسمی م  امت یبزرگ ق
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 آمده: ه ی آ نیا ل ی ذ  ی گری د  ت یدر روا
باقر ذ    عَهْ ی الشِّ فرمود:    امام 

م  الَّ تَاب  وَ ه  هْل  الْک 
َ
مْ أ هْ   نَ ی وَ ه  وَّ ب  کْمَ وَ الن  تابَ وَ الْح  وا الْک  وت 

 
؛ أ

کتاب و نبوّت    شان یها هستند که به ااهل کتاب هستند و آن   ان،یعیش  ی عنی  باقرامام
 ( 325/ 2۴، 1315 ،ی؛ مجلس6۴6/ 2، 1396)برازش،  شده است. ی و حکمت ارزان

م  نظر  ا  رسدی به  به  توجه  ش  نی د  ث؛ی حد  نیبا  آن  از  همان   ان یعیکامل  که  است  گونه 
و   ی در نزد خدا اسلم است وظالمان بعد از آگاه نی خداوند در قرآن فرموده است که د

ودر    (19عمران:)آل.  رسدی ها م علم درآن اختلف کردند، که خداوند به حساب کار آن 
را که    ی نی گرفت؛ د  جهینت  توان ی م   (3)مائده:  نکم ی اکملت لکم د   وم ی ال موده:  فر  گری د  یجا

را مجهز به علم و حکمت و    ی امبریمردم فرستاده و پ  ی به سو  امبرش یخداوند توسط پ
 امبر یو باطن پ  ریکه ضم  شود ی باعث م   ی حکمت و علم اله  ن یکتاب نموده است، هم

  ی وح   ن ی. بنابرافتدیها نآن   ر به فکر دخل و تصرف د  ی آگاه شده و هرگز حت  ق یبه حقا
به مردم بدون کم و کاست    ی اله امیپ نیمصون بوده و ع ی از هرگونه خطا و اشتباه ی اله
 است. دهیرس 
 شده که:   ت یرواامبریاز پ زین  ی گری د  ت یروا در 

نَّ رَجُلً قَالَ:    لَ یق   ه    ایَ إ 
مُ عَلَ   رَسُولَ اللَّ مُ یُ کَمَا    کی  نُسَلِّ ضُنَا عَلَ   سَلِّ جُدُ    ی بَع  ضٍ أَ فَلَ نَس  بَع 

قَالَ:   نْ    ى نْبَغ  یَ لََ  لَکَ؟ 
َ
وا نَب    سْجَدَ ی  أ م  کْر 

َ
نْ أ ه  وَ لَک  ون  اللَّ نْ د  َحَد  م 

مْ یَّ لَ  وا وَ اعْ   ک  ف  ه   ر  هْل 
َ

؛ الْحَقَّ لَ 
  میدهی ما به شما سلم م   خدارسول   یگفت: »ا  یگفته شده است، مرد   امبر یپ

  ی فرمود: »برا م« یتو را سجده کن ست ین زیجا ای آ میکنی سلم م  گر ی کدیطور که به  همان 
  ی و حقّ هرکس   د ی بدار  ی را گرام   امبرتان یپ  ی ول   ست ین  زی کردن جاجز خدا سجده   یاحد

  ن یهم اذعان بر ا  ت یروا  نیدر ا  (72/  9،  1315  ، یمجلس؛    6۴6/  2،  1396)برازش،  .«  دیبشناسرا  
  ی که به تبع آن حق دخل و تصرف در وح   ست ین  یی در مقام خدا  امبریمطلب دارد که پ

  دهی باشد. بلکه در مقام بنده برگز  شان یسزاوار سجده کردن بر ا  ا یرا داشته باشد    ی اله
 .باشدی م  یی و احترام بالا م یرتک سته یبوده و شا ی اله
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بَشَرٍ الْ   نیچن  زین  میابراه  بنی از عل  ه ی آ  نیا  ل ی ذ لُهُ ما کانَ ل  نَّ ع    یاهیَ نقل شده که: قَو   ی سَ یإ 
نِّ   قُل  یَ لَم    اس  إ  لنَّ بَاداً ل    ی ل  تُکُم  فَکُونُوا ع  ان    ی خَلَق  ن  قَالَ لَهُم  کُونُوا رَبَّ ن  دُون  الله  وَ لَک  یم   نَ یِّ

بَشَرٍ ...  میابراهبنیّ عُلَمَاء؛ عل ی  أَ  به مردم نگفت من شما   ی س یع ی عنیما کانَ ل 
ان  به آن   ی خدا. ول   ینه بنده  دیو بندگان من باش  امده یرا آفر یها گفت: کُونُوا رَبَّ   یمردمان  نَ؛یِّ

 ( 106/ 1، 1363  ،ی؛ القم190/ 9، 1315 ،ی؛مجلس 6۴6/  2، 1396)برازش، . دیدانشمند باش

ا به   ی س یمعنا که حضرت ع  نیبه  دارا  ی اله  امبریعنوان پهم  علم و حکمت    ی که 
  ش یخداوند نموده و هرگز مردم را به عبادت خو  ی به بندگ  ه یاست؛ بازهم به مردم توص 

نموده است    ی فرانخوانده و همچنان در مقام عصمت بوده و مردم را دعوت به اطاعت اله
 .رساندی به مردم م   ست را بدون کم و کا ی اله امیو پ

ثَ   آمده که: الرّسول   فه یشر  هی آ  ریتفس   لی ذ  ی گری د  ت یدر روا  نٍ ذَکَرٍ أَو  أُن  م  ن  مُؤ    ی مَا م 
ه  عَلَ 

لَّ لاَّ وَ ل  لُوکٍ إ  بٌ أَن   ه  ی  حُرٍّ أَو  مَم  مَ یَ حَقٌّ وَاج  آن  وَ  تَعَلَّ قُر  نَ ال  هَ یَ م  ه  الْ  ه  یف   تَفَقَّ   ه  یَ ثُمَّ قَرَأَ هَذ 
ن  کُونُ  ان    واوَ لک  یرَبَّ رُسُونَ؛ پ  نَ یِّ تُم  تَد  ما کُن  تابَ وَ ب  ک 

مُونَ ال  تُم  تُعَلِّ ما کُن  زن    چیه  امبر یب 
دارد    ی خداوند بر او حقّ واجب  نکهیمگر ا  ست ین  ی گری ملک د  ایآزاد باشد    ی و مرد مؤمن

را قرائت فرمود:   هی آ نی کند. سپس ا دایپ ی و به آن آگاه  اموزد یاز قرآن را ب یی هاکه بخش 
  ْن

َ
ةَ ثُمَّ    هُ یَ ؤْتِ یُ ما کانَ لِبَشَر  أ بُوَّ اسِ کُونُوا عِباداً ل   قُولَ یَ اللهُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّ مِنْ دُونِ    ی لِلنَّ

انِ  بَّ ی اللهِ وَ لکِنْ کُونُوا رَ مُونَ ا   نَ یِّ /  2  ،1396)برازش،    لْکِتابَ وَ بِما کُنْتُمْ تَدْرُسُون بِما کُنْتُمْ تُعَلِّ
 ( 232/ ۴، 1۴08  ،ی؛ نور 6۴6
مخلوقات ملک خداوند هستند؛    یکه: همه   شود ی برداشت م   نیچن  ی نبو  ث ی حد  نیاز ا

است که قران    ن یهم بنده و ملک او هستند وحق خداوند بر بنده، ا  امبران یپ  ی حت  ی عنی
در آن را داشته باشند و    لی حق دخل و تصرف و تبد  نکهینه ا  ابند،یرا آموخته و به آن علم  

دخل و    یی توانا ی هم حق و حت امبران یپ ی حت ی عنی است،  دگان حکم شامل عموم بن نیا
 را ندارند.  ی اله امیو پ ی تصرف در وح 

رُو    دیامر تاک   نیبرهم  هی آ  نیا  ل ی ذ  ی گری د  ث ی ددر ح  هُ    یَ شده که:  ه     ی ف  عَن 
ل  اللَّ قَو 

ان    ی تَعَالَ  رَبَّ یکُونُوا  عَلَ   نَ یِّ حَقّاً  قَالَ  تابَ  ک 
ال  مُونَ  تُعَلِّ تُم   کُن  ما  رَأُ یَ مَن     ی ب  أَن     ق  آنَ  قُر    کُونَ یَ ال 
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ان    امبریپ  ها؛ی فَق   رَبَّ تابَ   نَ ییِّ کُونُوا  ک 
ال  مُونَ  تُعَلِّ تُم   کُن  ما  بر کس   ، ب  است  که    ی واجب 

 (100/ 1۴08 ،یلمی ؛ د6۴6/ 2، 1396)برازش، داشته باشد.   ی به آن آگاه خواند، ی قرآن را م 

 دسته سوم .  2-2-3
آ به  توجه  انب  ی گری د  یه ی با  عصمت  وضوح  به  که  قرآن  به   ایاز  عصمت    ژه ی وو 

لَ عَلَ :  است   ر ی ز  هی آ  میکنی را از آن درک م   امبراکرمیپ قَاوِ   نَا ی ولَوْ تَقَوَّ
َ ْ
خَذْنَا    لِ، ی بَعْضَ الْ

َ َ
لْ

حَ  نَ، ی لَقَطَعْنَا مِنْهُ الْوَتِ ثمُ  نِ، ی مِ ی مِنْهُ بِالْ 
َ
نْ أ ای از  ر ]او[ پاره "؛ و اگنَ ی عَنْهُ حَاجِزِ  د  فَمَا مِنکمُ مِّ

سپس رگ قلبش را پاره    م،یگرفتبست، ما او را به شدت می ها را به دروغ بر ما می گفته 
نبود  چی در آن صورت ه  م؛یکرد می  او  از عذاب  مانع  از شما  انصار  کدام   ان، ی)الحاقه، 

1393 ،1 /568 ) 
لَ عَلَ نکه یبه ا  امبریپ  دی مفاد تهد قاو    نای"وَ لَو  تَقَوَّ

َ ضَ الأ  ز    ل  یبَع  " وقتی کسی  نَ ی ... حاج 
خود    هیاست که سخن و قولی از ناح   نیا  ش ی: فلنی بر من" تقول" کرد، معنادیگومی 

  رگی به معنای    - گفته  به طوری که راغب   -"نی" وتیو به من نسبت داد. و کلمه  دیتراش
 . رد یم کند، و اگر قطع شود صاحبش می است که به جگر، خون وارد می 

؛  136/  8،  1۴09  ،یدی)فراهرگ قلب.    ی عنی   نیکند و وت  ی "وتن" دلالت بر ثبوت و ملزمه م 

که ما رسالت    میکر  امبریپ  ن یاست که: اگر ا  نیا  اتی آ  نیمعنای ا  (23/  13،  1363  ،یمصطفو
  ش یای اقوال را از پپاره   م،ی به سوی شما فرستاد  میو با قرآن کر  م، ی خود را به دوش او نهاد

ال   ب  هُ 
ن  م  نا  خَذ 

َ
دست   نی" ما او را مانند مجرم ن  یم  ی خود بتراشد و به ما نسبتش دهد، " لَأ

با دست خود که همان قدرت    ایو    م، یکنما دست راست او را قطع می   ایو    م،یکنبسته می 
وَت  میستانما است او را گرفته انتقام از اومی 

هُ ال  ن  نا م  " و سپس او را به جرم  نَ ی. " ثُمَّ لَقَطَع 
ز    م،یکش دروغ به ما بسته می  نکهیا هُ حاج  ن  أَحَدٍ عَن  کم  م  ن    کس چ ی"، آن وقت هنَ ی " فَما م 

 ی)موسوند، و ما نع از انتقام گرفتن ما شود.  که بتواند او را از ما پنهان ک  ست یاز شما ن
 ( 675/  19، 1389 ،یهمدان

به    ست یبر فرضی که آن جناب سخنی را که از خدا ن  امبریاست به پ  دی ی تهد  اتی آ  نیا
ا ا  ابد، یفرض تحقق    ن یخدا نسبت دهد، و چگونه ممکن است  ای  او فرستاده   نکهیبا 
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ناح  از  خود    هیاست  رسالت  به  و  داشته  گرامی  نبوت  به  را  او  تعالی  خدای  و  خدا، 
ناک  دیفرمااست که می   ری ز   ه ی آ  نای مورد بحث در مع  اتی ! پس آده؟ی برگز ت  : "وَ لَو  لا أَن  ثَبَّ

لَ  کنُ إ  تَ تَر  م  ی لَقَد  کد  حَ  لً یقَل   ئاً یشَ   ه  فَ ال  ع  ناک ض  ذَق 
َ
ذاً لَأ مَمات  ثُمَّ   اة  یإ  فَ ال  ع  دُ  وَ ض   لا تَج 

  ش یاینبهای بزرگی که به اکه بعد از ذکر نعمت   ری ز   هی در معنای آ   زی"و نراً ینَص    نایلَک عَلَ 
هُم  ما کانُوا  دیفرماداده می  طَ عَن  رَکوا لَحَب  مَلُونَ ی : "وَ لَو  أَش    شود ی اشکال م   ی " چون گاهع 

نی به خدا نسبت  است که هرکس به دروغ ادعای نبوت کند و سخنا  ن یا  اتی که مقتضای آ
  ا ب  نیسازد، و اعقاب گرفتار می   نیدتری به شد  ایکند، و در دندهد خدا او را هلک می 

نبوت    اریچه بس   رای منافات دارد، ز   مینیبآنچه در خارج می  به دروغ ادعای  کسانی که 
  دی جهت است که تهد  نی بد  رادیا  نیعقابی هم مبتل نشدند. نادرستی ا  نیکردند، و به چن

آ چن  ه ی در  است،  صادق  رسول  شخص  متوجه  بحث  ادعای    نیمورد  در  که  رسولی 
ای معامله   نیخدا نسبت دهد خدا با او چن  بهبه دروغ    زییرسالتش صادق است، اگر چ 

بر خدا در ادعای نبوت و در خبر    ان ینبوت، و مفتر  ان یبه مطلق مدع  دی کند، نه تهدمی 
 (288/ 25، 1338 ،ی؛ طبرس 676/  19، 1389 ،یهمدان ی)موسوالی. خدای تع هیدادن از ناح 

 ی ر ی تفس   ات ی روا   . 2-2-3-۱
لَ عَلَ   هی آ  لی ذ قاو   نا ی وَ لَوْ تَقَوَّ

َ ْ
از    ی اتیبست؛ روااگر او سخنی دروغ بر ما می   لِ ی بَعْضَ الْ

ب  شودی ها اشاره م از آن   ی وارد شده است که به برخ   ت یباهل
نْت     :یُّ : قَالَ النَّ مَنْ ک 

لََّ شَ   ه  وَ لََ وَ اللَّ   ی  مَوْلََه  قَالَ الْعَدَو    ى  مَوْلََه  فَعَل   وَ إ 
هَذَا وَ مَا ه  مَرَه  ب 

َ
ه  یَ   ء  ىْ مَا أ ل  ه  تَعَالَ   تَقَوَّ نْزَلَ اللَّ

َ
وَ    ى فَأ

لَ عَلَ  قاو    نا یْ لَوْ تَقَوَّ لَ   ل  ی بَعْضَ الََْ ه  عَلَ   ى إ  ر    ى قَوْل  داا   ى عْن  یَ   نَ ی الْکاف  حَمَّ ه  لَحَق  الْ   م  نَّ   ى عْن  یَ   ن  ی ق  یَ وَ إ 
ه   گفت:    یاوست؛ عَدَو  یمولا   ی عل  م، ی او  یهرکس من مولا :امبری؛ پاا ی  عَل    ب 

و  خداوند،  سوگند!  خداوند  چن  ی»به  به  ا  ی کار  نیرا  و  است  نداده  سخن    ن یدستور 
لَ عَلَ را نازل کرد:  اتی آ نیو دروغ است، و خداوند متعال ا ی ساختگ بَعْضَ    نَا یْ وَ لَوْ تَقَوَّ
قَاوِ 
َ ْ
هُ لَحَسْرَة  عَلَ   لِ ی الْ هُ لَحَقُّ    منظور، حضرت محمّد   ؛نَ ی الْکافِرِ   ی ... وَ إِنَّ نَّ إ  وَ  است 
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 ،یاشی؛ الع1۴8/  36،  1315  ،ی؛ مجلس  550/  16،  1396)برازش،  است.    ی منظور، عل  ن  یق  یَ ال  
 (37/ 3، 1376شهرآشوب، ؛ »بتفاوت«/ ابن268/ 2، 1381

بعد از    نیدر مورد جانش   ی حت  امبریفوق کامل روشن است که پ  ث ی با توجه به حد
خود و به دلخواه خود    ی را از سو  ی کس   نکهیاست. نه ا  ی و دستور اله   ی وح   رویزپ ین  شان یا

ه  ف    م یابراه  بنی . و از علدینما  ی معرف  لَّ ع 
ه  إ    ی هم نقل شده که: " ال  ل  ن    اک  یَّ قَو 

مَ   ی أَع    ی ع  وَ اس 
نَب    ایَ  ه  ل 

لُ اللَّ لَ عَلَ   ه  یِّ جَارَه  قَو  قاو    نای  وَ لَو  تَقَوَّ
َ ضَ الأ  ال    ل  یبَع  هُ ب 

ن  نا م  خَذ 
َ
لُهُ کَث    ن  یم  یَ لَأ ث    رٌ یوَ م 

اللَّ  رَسُول   ل  مُخَاطَبَه   هُوَ  ا  مَّ نَ   ه  م  مَع  ال  إ    ی عَلَ   ی وَ  کَ  ل  قَو  ه   لَّ ع  کَ  فَذَل  ه   ت  ن    اک  یَّ أُمَّ
وَ    ی أَع 

مَع    جَارَه. ایَ   ی اس 
  یاتی : آدیفرمای مطرح شده که م   زین  میابراه  بنی از عل  ی مطلب  ریفوق در تفس   یه ی آ  ل ی ذ

دل  و  م   لی که علّت  المثل مشهور است که  : دیگوی آن در سخن خداوند همان ضرب 
ن    اک  یَّ »إ  

مَع    ی أَع  ؛ به در م   ایَ   ی وَ اس    بشنود« عبارتند از: سخن خداوند  واری تا د  میگوی جَارَة 
پ عَلَ   امبرش یبه  لَ  تَقَوَّ لَو   قاو    نای  وَ 

َ الأ  ضَ  ال    ل  یبَع  ب  هُ  ن  م  نا  خَذ 
َ
ا  ن  یم  یَ لَأ در    نجای]که 

کافران و منکران    میرمستقیغ  دی مقصودش تهد  ی را مورد خطاب قرار داده ول   امبر یپ
آن:    ی است و معن  که خطاب به رسول خدا   ی است از موارد   اد ی است[ و مانند آن ز 

نفر و   کین ها[ است و آن ]روش  مورد خطاب قراردادسرزنش آن  یاو ]و برا  ت امّ   هیعل
  نفر ک ی ضرب المثل که به    نیدر سخن[ علّت سخن توست ]در ا  گری د  نفرک ی قصدکردن  

ن   اک  یَّ [: »إ  یی گوی م 
مَع   ی أَع  ؛ به در م  ایَ  ی وَ اس  ، 1396)برازش، بشنود.  واری تا د میگوی جَارَة 

 (1۴5/ 90،  1315 ،ی؛ مجلس 550/ 16

وَ شَ نقل شده است:    زین  صادقاز امام  ه ی آ  ل ی ذ مَا ه  نَّ لًا قَالَ: إ  نَّ رَج  ه  یَ   ء  ىْ إ  ل  ه   تَقَوَّ نْزَلَ اللَّ
َ
. فَأ

لَ عَلَ   ى تَعَالَ  قاو    نا یْ وَ لَوْ تَقَوَّ الْ   ل  ی بَعْضَ الََْ  ب 
نْه  نْه  الْوَت    ن  ی م  یَ لَََخَذْنا م  مَّ لَقَطَعْنا م    صادقامام  ؛نَ ی ث 

است    یزیگفت: »آن چ   ی فرمود، مرد   ی خود معرف   نیرا جانش   ی عل  امبریپ  ی ]وقت
م  دروغ  خدا[  ]به  خدا  بندد؛ی که  فرمود:    ی تعال  ی پس  عَلَ نازل  لَ  تَقَوَّ لَوْ  بَعْضَ    نا یْ وَ 

قاوِ 
َ ْ
خَذْنا مِنْهُ بِالْ   لِ ی الْ

َ َ
  / 1، 138۴ ،یاضی؛ ب550/ 16  ،1396)برازش،  نَ ی ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِ   نِ ی مِ یَ لْ

313) 
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ب وَت    میابراه  بنی از عل  ی گری د  ان یدر 
ال  هُ  ن  م  نا  لَقَطَع  ثُمَّ  م   نَ یآمده:    م یکنی نسل او را قطع 

/  9،  1315  ،ی؛ مجلس  550/  16،  1396)برازش،  .  شودی فرزند از او م   دیاست که تول   ی رگ  نیوت
 ( 375/  57؛ و 2۴3
در    ی اله  یایآنه به دست آمد؛ عصمت انب  لی ذ  ی ریتفس   اتیو روا  ریآنچه از تفاس  بنابر

از هرگونه خطا و انحراف بر طبق    ی اله  یهاامیکامل پ  ت یو مصون   ی و ابلغ وح   ی تلق
 .گرددی ثابت م  ت یباهل  ف یشر ث ی . و احاداتیقرآن و روا اتی آ

 در مقام عمل   اء ی عصمت انب   . 3
به اطاعت از اوامر    شان یدر مقام عمل و ملزم بودن ا  ی اله  امبران یاثبات عصمت پ  یبرا

کمک    ی و نقل  ی از دو روش عقل  زین  ،ی وح   یهاو عمل کردن بر طبق آموزه   ی اله  ی و نواه
 : می پردازی م  ی عقل ل یدل  ان ینخست به ب م؛یریگی م 

 در مقام عمل   ا ی بر عصمت انب   ی عقل   ل ی دل .  3-۱
به مردم ابلغ شود و   قاً یدق  د یبا  ی اله  امیکه پ  می دیرس  جهینت نیبه ا  ی براساس برهان عقل 

اثبات عصمت    یکاملً معصوم هستند. اما برا  ی و ابلغ وح   ی در مقام تلق  ایانب  نیبنابرا
  ی برهان کاف  نیا  امشان یپ  یدر مقام عمل و ضرورت عمل کردن خودشان به محتوا  ایانب

مطرح شده است    نیلممتک   ی موضوع از سو  نیا  ی اثبات عقل  ی برا  ی لی لا. البته د ست ین
اند: عمل هم مثل  گفته   کهن یاز جمله ا  باشد،ی ندارد و قابل خدشه م   ی که چندان قوت

پ اگر  دارد.  فعل  جواز  بر  دلالت  گناه  امبریگفتار  مرتکب  مردم    شد؛ی م   ی نعوذبالله 
معص آن  بنابرادانستندی م   زیراجا  ت یارتکاب  اله  نقض   نی.  خدا    رای ز  شدی م   ی غرض 

فرستاده است. حال    ی و حکم   ی شرع   یهادیو نبا  هادیمردم از با  ی را جهت آگاه  امبران یپ
  شدی م   ی ومرتکب گناه  کرد ی عمل م   ی در مقام عمل بر خلف دستور اله  ی امبریاگر پ

 بود.  ی نقض غرض اله نیو ا کردندی م  ی کار تلق  ن یجواز ا ل یمردم آن را دل 
را به مردم برساند    ی اله  امیپ  قاً یدق  ی ممکن است کس   رای برهان قابل خدشه است؛ ز   نیاما ا

شما    ی ممکن است گناه کنم ول   ی من هم گاه  دیبعد که خود مرتکب گناه شد، بگو  ی ول 
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  ی به طور قطع  تواندی . پس عقل نم دیرا نکن  ت یمعص  نی . شما ادیگناه را مرتکب نشو  نیا
 ( 157، 1388 ،ی زد ی )مصباح . ندامر را اثبات ک نیا
بمسأله    نیا و  واقع شده   نیمسلم  فی طوا  نیب  ی از جهات  شیکم  اختلف  است. مورد 

نظر دارند اما قبل از نبوت  اند، همه اتفاقبعد از نبوت معصوم   ایکه انب  مورد ن یدر ا  باً یتقر
  ی اند که آنان ممکن است کاربر آن  ی کنند و برخ  ت یاند ممکن است معصگفته  ی بعض

اند از  گفته   ی نشده بود. بعض  میشود و هنوز تحر  میخودشان تحر  نی کنند که بعداً در د
 اند. معصوم  رهیگناهان کب

اند  ذکر کرده   شیخو  یاثبات گفته   یهم برا  ی وجوه عقل  کیهر  ات،ینظر  نیطرفداران ا
  شود ی موجب وهن آن فرد م   نیشود ا  ی تیمرتکب معص  ی اند اگر کس گفته   کهن یاز جمله ا

چن به  مردم  نم  ی کس   نیو  باکنندی اعتماد  هم  خودش  پس  زشت    د ی.  اعمال  از  عملً 
  م یاگر فرض کرد   رای است ز  ی وجه ظن  همنی. ارد یمصون باشد تا مورد اعتماد مردم قرار گ

مردم آورده و حجت بر    ت یهدا  یکتاب را از طرف خدا برا  نیدارد و ا  ی کتاب  ی که کس 
با   امردم  تمام شده  نیابلغ  درا کتاب  بتوان  صورت، نیاست،  بر    ی عقل  لیدل   میمشکل 

 مخالفت کند. دیخود او نبا که نیضرورت ا
گناهان    عیاز جم  ان یتولد تا پا  یاز ابتدا  امبران یاست که پ  نیبر ا  عه یهرحال اعتقاد شبه 

از حضرت آدم تا حضرت خاتم   ایاز انب کیچ یمصون هستند و ه رهیو چه کب رهیچه صغ
سنت در  اهل   یهافه ی از طا  ی بعض  ی اند ول مرتکب نشده   ی گناه  نیتردر عمرشان کوچک 

 .کنندی را مطرح م  ی دارند و شبهات ی اختلفات ش یببا ما کما  مورد نیا
از رسالت معصوم هستند  قبل   ی حت  ایکه انب  م ی از کتاب و سنت دار  ی کاف  ل ی البته ما دلا

از راه عقل    میتوانی آنچه ما م   ست یبر ضرورت عصمت آسان ن  ی ان عقلاقامه بره   ی ول 
است. البته فضل و   ی و ابلغ وح  ی عصمت از جهت تلق میاثبات کن ایعصمت انب یبرا

م   ت یرحمان اقتضا  باعث    که   کندی خداوند  چون  باشند؛  خطا  از  معصوم  هم  عملً 
  توانند ی مردم اسوه باشد و وم   یها اعتماد کنند و رفتارشان برابه آن   شتریکه مردم ب  شودی م 
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ما    ی متعال ول   ی ز طرف خدا است ا ی فضل کی نیتمسک کنند ا ی طور کلبه رفتارشان به 
که دلالت بر    م ی دار   ی ات ی اما آ   م ی ن اثبات ک   م ی توان ی نم   ی مطلب را از راه برهان عقل   ن ی ضرورت ا 

 ( 157،  1388  ، ی زد ی )مصباح  است.    اد ی ز   نه ی زم   ن ی هم در ا   ات ی دارد و روا   ا ی عصمت انب 

 در مقام عمل   ا ی بر عصمت انب   ی نقل   ل ی دل .  3-2
آ م به   نیچن  فهیشر  اتی طبق  م   دی آی دست  در  کسانانسان   ان یکه  نام    ی ها  به  که  هستند 

از آن  از روز اول خلقت که درصدد گمراه کردن    طان یاست و ششده   اد یها  "مخلَص" 
از درگاه    که ن یدسته از افراد نداشت. بعد از ا  نیدر گمراه کردن ا  ی برآمد طمع  آدمی بن

خ  قسم  شد.  رانده  گفت    ورد خدا  لْغو و  منهم    ن ی أجمع   نهم ی فبعزتک  عبادک  إلّا 
بند   ؛ن ی المخلَص  مگر  کرد  خواهم  گمراه  را  که همگان  سوگند  تو  جلل  و  عزت  گان  به 

 (83)ص: مخلص را

کند که به  می   اد یبه عزت خدا سوگند    سیحرف" باء" در" بعزتک" برای سوگند است ابل
می  اغوا  را  بشر  ابنای  تمامی  حتم  آن طور  مخلصکند،  می   نیگاه  استثنا  و"    دینمارا 

را برای خود خالص کرده و دنیمخلص آنان  تعالی  از کسانی که خدای    گر ی " عبارتند 
  ، یهمدان  ی)موسوندارد.    بی یهم در آنان نص  سیابل  جهیندارد، در نت  بی یدر آنان نص  کسچیه

1389 ،17 /3۴6 ) 
ک   س، ی)گفت( ابل  قالَ   ت  زَّ ع  خورم به قدرت تو که  قسم می   عنی ی)سوگند به عزت تو(    فَب 

و  مخلوقات قاهر گشته   یبر همه 
غ 
ُ
هُم  یای. لَأ بنی    عنی ی کنم آنان را(  گمراه می   نه ی )هر آ  نَّ

مَع   لَص   نَ یآدم را همگی. أَج  مُخ  هُمُ ال  ن  بادَک م  لاَّ ع  که   شان یتو از ا ان )همه را مگر بندگ نَ یإ 
مگر   میآرارا به سوی گمراهی خوانده و قبائح را بر آنان می   شان یا  عنی ی خالص شدگانند(  

راهی   شان یو نگاهشان داشتی، پس مرا بر ا دیی بندگانت که خالصشان گرداندی و برگز
 ( 269/ 11، 1368 ،ی؛ قم 135/  21، 1338 ،ی)طبرس . ست ین

در امان و مصون    ی از هر گونه گناه و ناپاک  ز یدر مقام عمل ن  امبران یپ  ات ی آ  نیا  ن یبنابرا
 (1۴/ ۴، 1۴0۴ ،یوطی)ساست.  افته ین  ی ها راهبه آن  طان یبوده و ش
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فتح لام غ به  به کسره لام است، مخلص  ری"مخلَص"  که    ی کسان  نی از مخلص  هستند 
هستند که    یی هابه فتح لام انسان   نیمخلص  ی ول   دهندی خودشان کار را خالص انجام م 

آن  کرده خدا  خالص  را  نه ها  مخلصند  خودشان  و  عملشان.  است  سراسر    ی عنی تنها 
وجود    طان یش  ی افراد بهره برا  نیدر ا  گری است. نکته دخدا خالص شده   یوجودشان برا

آن   ی طمع  طان یندارد و ش ادر گمراه کردن  ندارد.  تقر  ریتعب  نیها  بر همان    باً یمخلص 
که خدا او را از    یابنده  ی عنیمعصوم    مییگوی م   ی ما وقت  شودی اصطلح معصوم منطبق م 

  نیندارد خدا تضم  ی منافات   اریبا اخت  ن یگفت که ا  دیاست. )البته با گناهان حفظ کرده 
که منطبق بر    ی ریتعب  م ی معصوم ندار   ر یمرتکب گناه نشوند.( در قرآن تعب  هان یکرده که ا

خودش قرار داده و    یها را خالص براکه خدا آن   ی "مخلَص" است نه بندگانشودی آن م 
هم طمع در    طان یهستند که ش  یاو به گونه   ست یها ندر وجود آن   طان یش  ی برا  ی سهم

تْ بِهِ وَ  که از بندگان:    برد ی را اسم م   ایاز انب  یاها ندارد. قرآن عده آن   ی گمراه وَ لَقَدْ هَمَّ
وءَ وَ   هِ کذَالِک لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّ بِّ ءَا بُرْهَنَ رَ ن رَّ

َ
هُ مِنْ عِبَادِنَا الْمُخْلَصِ هَمَّ بها لَوْ لَا أ  نَ ی الْفَحْشَاءَ إِنَّ

 (2۴:وسفی)
زشت را    یهادارد کار   ت یکه خدا عنا  شدهحیتصر  نیاز بندگان مخلص   ی بعض  یدرباره 
. ازجمله حضرت  دیحفظ نما   هایدیها دور کند و وجودشان را از انحرافات و پلاز آن 

قرآن داستان علقه  وسفی به حضرت    ز ی همسر عز  یمندکه    ان یب  وسف یمصر را 
و در دام    دارد ی مصون و محفوظ م   طان یشر ش  از را    وسفی خداوند حضرت    ی کرده ول 

  ی خاص اله  ت یاگر عنا  ی تیموقع  نیاست در چن  ی عی. طباندازد ی نم  طان یو مکر ش  لهیح 
بسا انسان به دام  چه   ی ت یموقع  نیخود را حفظ کند و در چن  تواند ی نم  ، ینباشد انسان عاد

 .فتدیب ن طایش
آ در  آنچه  حضرت    د،یفرمای م   هی طبق  به  را  خود  برهان  تا    وسفیخداوند  داد  نشان 

پل  وسف یحضرت   از  ا  ی دیرا  و  کند  اله  نیحفظ  مطلب  ی برهان  که    ی بیغ  ی حتماً  بود 
ا به  در جا  شان یخداوند  برهان  داد و معمولًا  م   یی نشان  برا  شود ی استفاده  انسان   ی که 

گاه کرد و جلو  وسف یخدا حضرت    امبریبود که پ  یاو نشانه   اورد یب  ی علم غفلت    ی را آ
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را به او   ی اله ی که خداوند تجل مییبگو  میتوانی م  ی عرفان راتیاو را گرفت. به حسب تعب
 نشان داد. 

بندگان مخلص خداست و    یشأن همه برهان خدا،    دن ی شود که دظاهر می   فهیشر  هی از آ
  چ یمرتکب ه  جه یگرداند، و در نتبرمی   شان یرا از ا  ی یخداوند سبحان هر سوء و فحشا

نشان داده قصد آن را هم    شان یبه ا  شان یشوند و به خاطر آن برهانی که خدانمی   تی یمعص
عامل    ک یبرهان    نیکه ا  دی آبرمی   زیاز عصمت الهی و ن  ت کنند، و آن عبارت اسنمی 

نت که  و    اشجه یاست  علم   نیقی علم  از  نه  اما  معمواست،  متعارف.  های  و    ی )موسول 
 ( 173/  11، 1389 ،یهمدان

را از لغزش بازداشت نوعی    وسف یآن،    دن ی برهانی که د  نکه یمعنای برهان و اشاره به ا
/  11،  1389  ،یهمدان  ی)موسوشود.  علم شهودی بوده است که به بندگان مخلص ارائه می 

 ( 296/ 6، 1368 ، ی؛ قم1۴/ ۴، 1۴0۴ ،یوطی؛ س173
بر گناه    میمنظور از" سوء" تصم  مییاست که بگوتر آن شود که مناسب روشن می   نجایاز ا
م  فاحشه    لیو  ارتکاب  فحشاء"  از"  منظور  و  است،  آن  پس    عنی یبه  است،  زنا  عمل 

 د ی دشد، ولی اگر برهان پروردگار خود را نمی   کش یکار را کرد و نه نزد   ن ینه ا  وسفی
 یاز گستره   ی بخش   یاست نشان دهنده   ی یهمان معنا  نیو ا  ،شدمی   کی به انجام آن نزد 

  دیفرمای اشاره م   ی به داستان  زین1۴9  یه ی اسرا آ  یاست. خداوند در سوره   ایعصمت انب
سست کنند. موارد   فی از انجام وظا  ی را در جهت  امبراکرم یپ  خواستندی م   یاکه عده 

که    خواستندی از دوستان م   ی که گاه  آمدهشیبعثت آن حضرت پ  خیدر طول تار  ی ادی ز
و   گذارد ی متعال نم  یخدا   ی منصرف کنند ول   ی دستورات اله  ی را از انجام بعض  غمبریپ

از موارد را که    ی کی.  کندی رامقاوم م   غمبراکرمیکه پ  شود ی نازل کرده و الهام م   ی وح 
  ی ندک بود که ا کینزد   م،یو ثابت نگه داشت  میکرد   ت یکه ما تو را تثب  کندی اشاره م   هی آ  نیا

البته    م ی داری ما تو را حفظ کرده ثابت نگه م   ی . ول ی کن  دایپ  ش یبه آنان اعتماد کرده گرا
  لت ینخواهد بود و فض  ازینی از کمک خدا ب  گاهچ یخدا باشد ه  غمبر یانسان ولو پ  چیه
مدد رسانده و    شان یبه ا  ی بیاز راه غ  کندوی است که خدا او را حفظ م   ن یبه هم  غمبریپ
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  ل ی دلا  نیبا توجه به ا  نیعصمت است بنابرا   یهمان معنا  ن یو ا  غزندکه بل  گذاشت ی نم
در    ایثابت بوده و انب  ز یدر مقام عمل ن  ی اله  یایکه عصمت انب  میریبگ  جهینت  میتوانی م 

 مصون از هرگونه خطا و اشتباه بودند. زین  ی اله یهاامیمقام عمل به پ

 ی ر ی تفس   ات ی بر روا   ی مرور   . 3-3
اباصلت  که گو  یهرواز  د  کهی : هنگام دینقل شده  و  مسلمان  دانشمندان    گر ی مأمون، 

پرستان( و دانشمندان  )ستاره   های و مجوس و صائب  ی حیو مس   یهودی  ان ی دانشمندان اد
مناظره کنند،    رضاگفتن داشتند را جمع کرد تا با امام  ی برا  ی که حرف   ی مذاهب  ریسا

و    کرد ی و برهان قانع م   لیاو را با دل   . امامکردندی م   ح را مطر  ی هرکدام که موضوع 
م   یی گو  نشاند؛ی م   شیسرجا محمّدبن    بن یّ عل  ان،یم   ن ی. در انهادی سنگ در دهانش 

اعتقاد   امبران یبه عصمت پ  ای آ  فرزند رسول خدا  ی: »ادیجهم برخاست و از امام پرس 
»بل  « یدار درباره   «ی فرمود:  درباره  یا  یپس گفت: »نظر شما  متعال  ن کلم خداوند 

نْ رَأ   ست؟یچ   وسفیحضرت  
َ
لَوْ لا أ تْ بِهِ وَ هَمَّ بها  هِ کَذلِکَ   ی وَ لَقَدْ هَمَّ رَبِّ   بُرْهانَ 

هُ مِنْ عِبادِنَا المُخْلَص  وءَ وَ الْفَحْشاءَ إِنَّ بر تو   یفرمود: »وا  رضا امام  نَ ی لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّ
 امبرانیمراد است[ از خدا بترس! و گناهان زشت را به پ جهممحمّدبنبنیّ ! ]علی عل یا

امّا گفتار خداوند    رینسبت نده و کتاب خدا را براساس نظر خودت تفس   ی اله نکن و 
ه  وَ هَمَّ بها به ا  وسفی  یدرباره   ب 

ت  قصد   خایمعناست که زل   نیکه فرمود: وَ لَقَد  هَمَّ
را به قتل    یو  د یاو را مجبور به گناه نما  خایزل   گرقصد داشت ا  وسفیگناه نمود و  

؛  ۴۴/  7،  1396)برازش،  .  خواست ی م   وسفیکه او از    ی گناه  ی برساند، به خاطر بزرگ
 ( 11، 1۴0۴ ،یری؛ جزا191/ 1، 1۴0۴؛  90، 1376، هیبابو؛ ابن72/ 11، 1315 ،یمجلس

امام»:  دیگو  جهممحمّدبنبن یّ عل و  شدم  وارد  مأمون  مجلس  آنجا   زین  رضابه 
 دییگوی شما نم  ای آ  پسر رسول خدا   یحضور داشت، مأمون به حضرت گفت: »ا

  ن یمعصوم هستند؟« حضرت فرمود: »چرا«! مأمون گفت: »اکنون در مورد ا  امبران یکه پ
تْ  :  دیده  حیتوض   هی آ نْ رَأ   بِهِ وَ لَقَدْ هَمَّ

َ
أ هِ   ی وَ هَمَّ بها لَوْ لا  فرمود:    بُرْهانَ رَبِّ حضرت 
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و اگر    وسفی قصد    خای»زل  نم  وسفیکرد  ن  د،ی دی برهان پروردگارش را    زیاو 
و نه مرتکب آن    کندی لکن او معصوم بود و معصوم نه قصد گناه م   کرد،ی م   خایقصد زل 

 خایفرمود: »زل   نیچن  شان یکه ا  مودنقل ن  و پدرم از پدرش حضرت صادق  شود،ی م 
و    میتصم دهد  انجام  که  مأمون   میتصم  وسفیگرفت  ندهد.«  انجام  که  گرفت 

 خی؛ ش۴29/  2،  1386  ،ی؛ طبرس 82/  11،  1315  ،ی)مجلساباالحسن.«    یبر شما ا  نیگفت: »آفر
 ( 1383 ،یزیحو ی؛ عروس200/  1، 1۴0۴صدوق، 

حد در  احتجاج  کتاب  ام   ی طولان  ی ثی در  ا  نیرالمؤمنیاز  که  شده    یّ ط  شان،ینقل 
ب  ک یبا    یی گفتگو و  مُلحد  م   نی دی نفر  پاسخ  او  اشکالات  ا  یی درجا  دهند؛ی به    ن یاز 

م  ملحد  شخص  آدیگوی گفتگو،  ]در  »خداوند  خطا  اتی :  لغزش گوناگون[  و   یهاها 
تْ  :  دیگوی م   وسف ی]مثلً[ در مورد    است نموده    ان یخود را آشکارا ب  امبران یپ وَ لَقَدْ هَمَّ

نْ رَأ 
َ
هِ   ی بِهِ وَ هَمَّ بها لَوْ لا أ   یهاها و لغزش حضرت در جواب فرمود: »امّا خطا بُرْهانَ رَبِّ

ب  امبران یپ قرآن  در  خداوند  بهتر  ان ی که  خود  حکمت    لی دل   نیفرموده،  بر  برهان  و 
  ی قدرت غالب و عزّت آشکار اوست، چراکه او به خوب  و خداوند عزّوجلّ،    یکنندهرهیخ 
پ  یهاحجّت   دانست ی م  امّت   امبران ی آشکار  جان  و  قلب  بزرگ    اریبس   شان یا  یها در 
به   دینمای م  خدا  ، ی برخ   خاطرنیهمو  به  را  آنچه    یی آنان  مانند  کرد،  خواهند  پرستش 

  ل یاشارات را دل   نیا  جهت ن ی مرتکب شدند، بد  می مر  بنی س ینسبت به ع  ان یح یمس 
است تا    از کمال مخصوص خداوند عزّوجلّ قرار داده   امبران یماندن پبر تخلّف و عقب 

 ( ۴6/ 7،  1396)برازش، . رندیمورد پرستش قرار نگ
و ابلغ    ی وح   افت ی عصمت درمقام در   یبه دست آمد گستره  اتی و آ  اتیبنا برآنچه از روا 

  ی از سو  امبران یپ  یبرا  یرعمدیو غ  ی از هرگونه گناه و اشتباه عمد  ت یآن وعمل و مصون 
 . شودی خداوند اثبات م 
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 ی ر ی گ جه ی نت 
  یبه دست آمد، همه  ت یباهل  اتیو روا  ریو تفاس  اتی نوشتار بنابر آنچه از آ ن یدر ا

آنان    یدر اغوا  یدیام   چیه  طان یجزء بندگان "مخلَص"خداوند هستند و ش  ی اله  یایانب
  ی رعمدیو غ  ی عمد  یو هرگونه اشتباه و خطا  رهیو کب  رهینداشته است و از هرگونه گناه صغ

 نیمصون هستند. همچن  ی آسمان  ی و وح   ی اله  امیو ابلغ پ  ی وح   افت ی در و    ی در مقام تلق
  ی رعمدیچه غ  یچه عمد  یی از هر گونه خطا  ی و دستورات اله  ی در مقام عمل به وح 

  بوده و هستند  ت یعملکرد بشر یالگو ن یو والاتر نیبهتر  زین امبران یو پ باشندی م  ءی بر
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 نامه کتاب 
 (، سازمان دارالقرآن نشر تلوت، تهران. 1393)   ن، ی حس   ان، ی انصار   ، م ی قرآن کر 

 ، قم. علمه   ، طالب ی المناقب آل اب (،  1376) ، ی محمدبن عل   ، ی مازندران   ی شهر آشوب سرو   ابن  .1
 . جا ی ب   ، ی ، ناشر مؤسسه اعلم القرآن   ر ی تفس   ی البرهان ف (،  1۴03)   دهاشم، ی س   ، ی بحران  .2
خلش،    ی مصطف   ، ی جوان   ل ی هاب   نژاد، ی بهشت   درسول ی مترجم س   ، ت ی الب اهل   ر ی تفس (،  1396)   رضا، ی عل   برازش،  .3

 جا. ، بی 2چ   ر، ی رکب ی ام 
 جا. ، بی نا ی ب   ، مان ی بحرالعرفان و معدن الا (،  1271محمد، ) بن محمدصالح   ، ی برغان  .۴
 جا. ی ب   ه، ی در ی ناشر المکتب الح   ، م ی الصراط المستق (،  138۴)   ونس، ی   بن ی عل   ، ی اض ی ب  .5
 جا. ، بی نا ی ب   ، ی ر ی جزا   ا ی الانب قصص  (،  1۴0۴)   الله، دنعمت ی س   ، ی ر ی جزا  .6
 نا، تهران. ی ، شرح فاضل مقداد، ب عشر   ی الباب الحاد (،  1365)   وسف، ی بن  حسن   ، ی حل  .7
 جا. ی ب   ت، ی الب مؤسسه آل   ، ن ی صفات المؤمن   ی ف   ن ی اعلام الد (،  1۴08بن الحسن، ) حسن   ، ی لم ی د  .8
)ب   ، ی راز  .9 عمر،  المتقدم (،  تا ی محمدبن  افکار  المتأخر   ن ی محصل  الحکماءو    ن ی و  و  العلماء  من 

 جا. ی ب   ه، ی الأزهر   ات ی مکتبه الکل   ، ن ی المتکلم 
 تهران.   انتشارات کومش،   ، ی فرهنگ معارف اسلام (،  1361)   دجعفر، ی س   ، ی سجاد  .10
 قم.   ، ی نجف   ی مرعش   الله ت ی کتابخانه آ   ، الدر المنثور (،  1۴0۴)   بکر، ی بن اب عبدالرحمن   ، ی وط ی س  .11
  نا، ی . ب ی ، موسسه مطالعات اسلم ارشاد (، 1372)  ، ی البغداد  ی محمدبن محمدبن نعمان العکبر  د، ی مف خ ی ش  .12

 جا. بی 
 جا. بی مطبوعات،    ی ، مؤسسه اعلم اخبارالرضا   ون ی ع (،  1۴0۴)   ، ی محمدبن عل   ، ( ه ی بابو )ابن صدوق  .13
 ـ  .1۴  تهران.   مطبوعات، ، ناشر مؤسسه الاعظم ال  صدوق   ی امال (،  1376) ، ــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 تهران.   ، ی ، مکتب العلم القرآن   ر ی تفس   ی ف   ان ی الب ترجمه مجمع (،  1338حسن، ) بن فضل   ی ابوعل   ، ی طبرس  .15
 جا. ی ب   ا، ن ی ، ب الاحتجاج (،  1386)   ، ی عل ابومنصور احمدبن    ، ی طبرس  .16
 جا. ی ب   ه، ی ناشر مکتب العلم   ، ن ی نور الثقل (،  1383بن جمعه، ) ی عل   ، ی ز ی حو   ی عروس  .17
 جا. ی ب   ه، ی الاسلم   ه ی ناشر مکتب العلم   ، ی اش ی الع   ر ی تفس (،  1381محمدبن مسعود، )   ، ی اش ی ع  .18
 قم.   نا، ی ب   ، ن ی الع (،  1۴09احمد، )   بن ل ی خل   ، ی د ی فراه  .19
 جا. بی   نا، ی ب   ، ط ی القاموس المح (،  1۴15)   عقوب، ی محمدبن    ، ی روزآباد ی ف  .20
 جا. ی ب   دارالتراث،   ، دمشق، متشابه القرآن (،  1850عبدالجباربن احمد، )   ، ی همدان   ی قاض  .21
 تهران.   ، ی ، وزارت ارشاد اسلم کنزالدقائق و بحرالغرائب (،  1368محمدبن محمدرضا، )   ، ی مشهد   ی قم  .22
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 جا. ی دارالکتاب، ب   ، ی قم   ر ی تفس (،  1363)   م، ی ابراه   بن ی عل   ، ی قم  .23
 جا. ی ب   ، ی دارالکتاب الاسلم   ، بحارالانوار (،  1315محمدباقر، )   ، ی مجلس  .2۴
 قم.   ، ی ن ی خم موسسه امام   ، ی راه و راهنماشناس (،  1388)   ، ی محمدتق   ، ی زد ی مصباح  .25
 نهران.   ، ی وزارت فرهنگ وارشاداسلم   ، م ی کلمات القرآن الکر   ی ف   ق ی التحق (،  1363حسن، )   ، ی مصطفو  .26
 تهران.   ، ی دفتر انتشارات اسلم   ، زان ی الم   ر ی ترجمه تفس (،  1389)   دمحمدباقر، ی س   ، ی همدان   ی موسو  .27
 قم.   ت، ی الب آل   موسسه   ، ل ی مستدرک الوسا (،  1۴08)   ن، ی رزاحس ی م   ، ی نور  .28

 



 

 

 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن         
 تخصصی - فصلنامه داخلی علمی                    
 ء گروه تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهرا            

 ۱۳۹۸  زمستان   *   تم ش ه   شماره   *   دوم سال          

      
 عدالت در تعدد زوجات از منظر مفسران  تیشرط  لیتحل

 1ان ی مهد   ده ی فر 
 چکیده 

  129و    3  ات ی در آ   م ی دانسته است. قرآن کر   ز ی جا   ، ی اسلم تعدّد زوجات را با توجه به مصلحت اجتماع انسان 
در    ی همسران سخن گفته که از مباحث محور   ان ی عدالت م   ت ی سوره نساء، از جواز تعدد زوجات و رعا 

دلالت    جات تعدد زو   ت ی بر مشروع   ز ی عملی آنان ن   ره ی و س   معصومان   ات ی موضوع خانواده است. روا 
نوشتار براساس    ن ی مفسران آرای متفاوتی ارائه شده است. ا   ی عدالت و مفهوم آن، از سو   ر ی دارد. اما در تفس 

پرداخته    ی ل ی تحل   - ی ف ی به روش توص   ی ه عدالت در چند همسر مسئل   ی به بررس   ، ی مربوط به چندهمسر   ات ی آ 
است. اما عدالت در محبّت    ی ظاهر   الت آن است که قَسم و نفقه، ازموارد عد   ی ا ی پژوهش گو   ی ها افته ی است.  

از اراده انسان است و جزء شروط    رون ی و ب   ی ار ی راخت ی غ   ی شمرده شده است که امر   ی ازموارد عدالت باطن   ی قلب 
مفهوم عدالت  در تعدّد زوجات است.    ل ی مقاله تحل   ن ی لحاظ نشده است. هدف از ا   ی عدالت در چندهمسر 

  ن یی و مشروط به عدالت شده را از منظر مفسران تب   د یّ ز و مق ی جا   ی مقدس اسلم امر   ن ی تعدد زوجات در د 
 . د ی نما 

 واژگان کلیدی 
  . ی باطن   ا ی   ی عدالت ظاهر   عدالت در همسران،   ، ی چند همسر   تعدد زوجات، 

 
            Meshcat_mahdian@yahoo.comءالزهرا ةجامع، و علوم قرآن ر یتفس، ۴دانش پژوه سطح -1



 

 
۸4 

می
 عل

لی
داخ

مه 
صلنا

ف
-

ال
| س

ن 
حم

الر
لاء

ی آ
سیر

ت تف
العا

مط
ی 

صص
تخ

  
وم

د
 

ره 
شما

 |
ه 

تم
ش

  |
ان

ست
زم

 
۱3

۹۸
 

 مقدمه 
خانواده و    یه در حوز  ژه ی به و  ،ی در روابط اجتماع  ی مباحث اخلق  نیتراز مهم   ی کی

  ی اد ی ز   ت یاهم  ی مفهوم عدالت است. عدالت نه تنها در روابط اجتماع  ن،یروابط زوج 
  ی هانظام  یه آن در هم  ت یاست که حُسن عدالت و ضرورت رعا  یادارد، بلکه به گونه 

آن، حق خدا بر انسان، حق انسان  عیشده است. عدالت در مفهوم وس رفته یپذ ی ارزش 
پژوهش، حق    نی. محور مباحث در اشودی بر انسان و حق انسان بر خود را شامل م 

مبحث   ی ت. بررس اس   ی در چندهمسر  نیروابط زوج   یه انسان بر انسان، صرفاً در حوز
در چندهمسر لزوم رعا  ی عدالت  مقدس خانواده ضرور  ت یو  نهاد  در  نظر    یآن  به 

مقارسدی م  بازخوان  یهل.  با  تا  است  آن  درصدد  روابط    ی حاضر  در  عدالت  مفهوم 
را در روابط مرد با همسرانش    یمدارعدالت   ، یی و متون روا  م یاز منظر قرآن کر  نیزوج 
  ی بررس   ی مربوط به چندهمسر  ات ی مقاله، ابتدا آ  نیکند. در ا  میترس   ن یمفسر  دگاه ی از د
تفس   دهیگرد  متون  به  توجه  با  سپس  روا  ی ریو  اجرایی و  شروط  در    ی،  عدالت 

  د ینما  ی پژوهش بر آن است تا بررس   نیقرار گرفته است. ا  ی مورد واکاو  ی چندهمسر
  ی بندمیتقس   کی مواجه است؟ در    ی در موضوع عدالت با چه مسائلکه تعدد زوجات  

  عت یدر شر  ی هستند که بحث جواز چندهمسر  ی امضائ  ا ی  ی س یتأس  ا یاحکام اسلم  
  ی قطع   یه ریمعتبر و س اتیو روا  اتی است که با استناد به آ یی حکم امضا ک ی ی اسلم 

رواج داشته و دارد.    ز ین  ی از جوامع بشر  ی اریمتشرعه، مورد اتفاق همه بوده و در بس 
 ان یو در م   (61؛  50:  1370ل دورانت،  ی )واز اسلم    شیپ  ی آسمان  ان ی اد  یدر همه   نیهمچن

  ،ی؛ باجور1۴9-1/1۴7:  1۴11محمد،    دی)عبدالحم  .بوده است   جی را  زیاز اسلم ن  شیاعراب پ

ا  ی چند همسر  ن؛اسلمیبنابرا  (1/1۴6:  1986 امریرا  بلکه  نکرده،  و    ی جاد  متداول  که 
د قانون و ضابطه درآورد و آن را محدود و مشروط به عدالت کرد.  یمشهور بوده را در ق

محدود  ی حت قانون  آمدن  با  اسلم  صدر  برخ ی در  زن،  چهار  تا  همسران  از    ی ت 
ش از چهار همسر  یاز همسران خود شدند تا ب   ی انان مجبور به طلق دادن تعدادمسلم

گفت که تاکنون کتب و مقالات    توان ی م   قیتحق  ینهیش یپ  ینداشته باشند. اما درباره 
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  توان ی و نگارش در آمده از جمله م  ریتحر یتعدد زوجات به رشته  ینه یدر زم   ی فراوان
اس در  مقام زن  و  ازدواج    ؛یی از علمه طباطبا  لمبه کتب و مقالات: تعدد زوجات 

از ذب  از    ی زنان و سه پرسش اساس  ؛ یزاده اشکوری الله عل  ح یموقت، تعدد زوجات 
عل  یی چرا  ؛یداود  دیسع از  آشنان  ی تعدد همسران  آ  ی لیتحل  ؛ی محمد  تعدد    اتی از 

پور؛    یعبد  مید زوجات از ابراهتعد  ؛یی و حقوق از محبوبه رضا  ت یزوجات در حر
  دیقانون تعدد زوجات از س عیتشر  یفلسفه  ون،یاصغر فراسی علدیتعدد زوجات از س

نظام تعدد    ی و حقوق   ی فقه  ی اشرف مهاجر؛ مبان  ی تعدد زوجات از عل  ؛ی نیحس   میابراه
اشاره   ی عدالت در تعدد زوجات از مسعود امام   ت یرعا   ؛ی علی حاج   بایزوجات از فر

قرار    ی نیمفسران مورد بازب  دگاه یعدالت در تعدد زوجات ازد   ت یّ کرد. اما تاکنون شرط 
  ی چند همسر یاست که مفهوم عدالت در مسأله  نی مقاله درصدد ا نینگرفته است. ا

 قرار دهد. ی منظر مورد بررس  نیرا از ا

 ی شناس   مفهوم 
گشای فهم درست  از واژگان، راه   ی برخ   ی و دقت در معنای لغوی و اصطلح   کاوش 

  ت، یارتباط آنها باهم و در نها  یتعدد زوجات و رفع تناقضات طرح شده درباره   اتی آ
مختلف مفهوم عدالت در تعدد    اییاز ابعاد و زوا  حیبه درکی صح  افتن یموجب دست  

 زوجات خواهد بود.

 عدالت .  ۱
به تقس   عنی یعدل    یدر لغت؛ از ماده   عدالت  به    م؛یو تقس   طیحکم به استوا کردن؛ 

م  و  قصد  است   رویانه یمعنای  جور  ضدّ  و  امور  راغب    ؛2۴6  /۴،  1۴09  فارس،)ابن   .در 
ابن396  / 2  تا:بی  ومی،ی؛ ف551:  1۴12اصفهانی، ؛  ۴71  /15  :1۴1۴  دی،ی ؛ زب۴30  /11  : 1۴1۴منظور،  ؛ 

 ( 8 / 55: 1۴02مصطفوی، 
عدالت    ی»برا:  معتقدند  ی ارائه شده: برخ   ی گوناگون   ی عدالت معان  یاصطلح برا  در 

  ی متشرعه؛ بلکه عدالت در همان معنا  قت یثابت شده است و نه حق  ه یشرع   قت ینه حق
است   یلغو رفته  کار  به  معنا  ی برخ   (25۴  /1:  تایب  ،ییخو  ی)موسو«  .خود    ی اصل  یهم 
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  ی برا  زین  ی برخ   (331  / 12:  1390  ،یی )طباطبا  . نداندی امور م   ان یمساوات م   یاقامه عدالت را  
کرده عدالت سه  ذکر  تساومعنا  بودن؛  موزون  نف  یاند:  تبع  ی و    ت یو رعا  ض یهرگونه 

:  1353 ،ی)مطهر  .آنچه که استحقاق آن را دارد  ،ی حق یها و عطاکردن به هر ذ استحقاق

  ی معان  یکه همه   دی آی به دست م   نیچن  ادشده ی  ی از دقت در معان  (259:  1371؛16-13
. اما گردندی باز م   ی موزون بودن و درست   ی عنی عدالت،    ی لغو  ی به همان معان ادشده،ی

کامل   نیترجامع م   ی عل  نیرالمؤمنیام   ان یب  ف یتعر  نیترو  که  : ندیفرمای است 
عَهَا   ضَع  یَ اَلعَدل   » ورَ مَواض  م    ی را در جا  یزیعدالت هر چ   (553:  1۴1۴  ،یرض   فی )شر«  الَ 

 .نهدی خود م 
عدل به    یماده   که   دی آی عدالت گفته شد به دست م   یمعنا   یمجموع آنچه که درباره   از

  ی است و در اصطلح معنا  طیمعنای تساوی و موازنه در رفتار و دوری از افراط و تفر
  شه ی راست که هم   یو لغو   ی عرف   یجا، همان معنا  ندارد و مقصود از آن در همه   ی خاص 

معنا به  و  اعتدال  افراط،    ی راست  ، یروانه یم   یبا  انحراف،  استقامت است و هرگونه  و 
 برخلف اصل عدل است. گران، ی تجاوز از حد و تجاوز به حقوق د ط،یتفر

 تعدد زوجات .  2
واژه   اصطلح  از دو  از    ی»تعدد زوجات« مرکب  »تعدد« و »زوجات« است. تعدد 

  /2:  1۴1۴  ،یوم ی)ف  .ار است یی، فراوانی و عدد بس کیش از  ی»عدد« و به معنای ب  یشه ی ر

  ی )مرتض  . زوجات جمع زوجه به معنای همسر است   (282-281  /3: 1۴1۴منظور، ؛ ابن396

»تعدد زوجات« در    (305  / 2:  1375  ،یحی ؛ طر259  / 1:  1۴1۴  ، یوم ی؛ ف259  / 3:  1۴1۴  ،یدیزب
 زمان   ک یاصطلح فقه و حقوق عبارت است از متعدد بودن همسران دائم مردی در  

گر سخن، ازدواج مرد از روی آگاهی و قصد  ی و به د  ( 525 /2:  1۴26)جمعی از پژوهشگران،  
که ا در زمان و دوره واحد  معنا  نیبا چند زن  به    که ازدواج است    ی نوع   یاصطلح 

از    ش یمرد با ب  یی و به مفهوم زناشو  شمرد ی مرد مجاز م   یزن را برا  ک یاز    شیداشتن ب
  ی )هاشم  شودی م   ادی  زی ن  «ی از تعدّد زوجات با عنوان »چندهمسر  ی زن است. گاه  کی
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است   ی قانون   ت ی وضع   ک ی عرف و سنّت،    ، ی حقوق   کرد ی که در رو   (525  /2:  1۴26  ،یشاهرود 
 (8:  1388 پور، ی )عبد   . وجود داشته و دارد   ی انسان   وامع ج   ی در برخ   ی ت ی و به عنوان واقع 

 منظر مفسران مقصود از عدالت در  تعدد زوجات  از  .  ۱
در موضوع تعدد زوجات و شرط عدالت مورد بحث قرار گرفته    اتی آ  ی استناد به برخ   با

لَاّ تُقْسِطُوا فِ از جمله؛است. 
َ
إِنْ خِفْتُمْ أ سَاءِ مَثْنَی  ک حُوا مَا طَابَ لَ ک تَامَی فَانْ ی الْ   ی وَ مْ مِنَ النِّ

لَاّ 
َ
بَاعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أ وْ مَا مَلَ  ةً تَعْدِلُوا فَوَاحِدَ وَثُلَاثَ وَرُ

َ
 ک أ

َ
لَاّ تَعُولُوا  ک مْ ذَلِ ک مَانُ ی تْ أ

َ
دْنَی أ

َ
و اگر  ؛  أ

د، )از ازدواج با  ینکت ن یم،( عدالت را رعایتیه )به هنگام ازدواج با دختران  کد  یترس می 
ا چهار همسر  یا سه  ید، دو  یگر( ازدواج نمائی )د کد و( با زنان پاینکپوشی آنان، چشم

اگر رعا  دیترس می   و  متعدد(  همسران  )درباره  را  ن یعدالت  تنها  ینکت  همسر    ک ید، 
و  یریبگ زنانی  ید،  از  مالکا  استفاده  یآنهائ  که  اینکد  بهتر  کن  ید،  و ستم  از ظلم  ار، 

 (3)نساء: ندکری می یجلوگ
عدالت در حفظ    ت ی و رعا  مان ی تیاز اموال    ی نساء، به پاسداری  سوره 2  یه ی در آ  خداوند

به ازدواج با    هینساء هم توص ی  سوره   3  یه ی فرمان داده است. سپس درآ  مان یتیاموال  
قرار داده    مان یتی  ان یعدالت م   یترس از عدم اجرا  جهیتا چهار همسر را نت  گری زنان د

از مردان عرب   یاند که؛ شمارگفته  نساء یه سور 3 یه ی است. البته درباره شأن نزول آ
را در    شان یاما حقوق ا  کردند؛ ی ازدواج م   شان یبا ا  میت یاحب ثروت دختران  به طمع تص

بعد از تصاحب   ی و گاه  کردندی نم  ت یو مانند آن رعا  ی زندگ  یهانهی هز  نیتأم   ه،یمهر
آنها مانده بود که خود    یبرا  ی که نه مالی درحال  کردند؛ی م   رون یاموال، آنان را از خانه ب

با    زیدر ست  میکرد. قرآن کری رغبت م   شان یبه ازدواج با ا  ی کس   گر ی را اداره کنند و نه د
  تام یمردم را از تصرّف ظالمانه در اموال ا  زیقهرآم   یی رهایظالمانه، با تعب  یهاروش   نیا

به مراعات قسط و عدل،    ی معنا که اگر کس   نی حقوق آنان بازداشته است. بد  عییو تض
با دختران    نان یاطم  ا ی  لم ع به ازدواج  با زنان و    زد یو از آن بپره   شدی ندین  میتیندارد،  و 

سه   ایبا دو   ی ازدواج کند. در ادامه، به جواز ازدواج دائم  میتیریدختران پاک و حلل غ
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؛ دهدی همسران دستور م   ن یعدالت ب  ت یمرد بر رعا  یی چهار زن، در صورت توانا  ای
 ( 2۴5و   2۴۴/  17: 1389 ،یآمل ی؛ جواد166/ ۴: 1390 ،یی)طباطبا  .دوگرنه معذور نخواهد بو

فرض    شیمردان، پ  ی چندهمسر   ت ینساء هم، مشروعی  سوره  129  یه ی در آ  نیهمچن
نْ  ی وَلَنْ تَسْتَطِ   همسران است   ان یشرط عدالت م   ت یگرفته شده و سخن در رعا

َ
عُوا أ

سَاءِ وَلَوْ حَرَصْتُمْ فَلَا تَمِ نَ  ی تَعْدِلُوا بَ  إِنْ تُ ک لِ فَتَذَرُوهَا  ی لَّ الْمَ ک لُوا  ی النِّ قَةِ وَ قُوا    صْلِحُوا الْمُعَلَّ وَتَتَّ
هَ   م یتوانشما هرگز نمی ؛  مًا ی انَ غَفُورًا رَحِ ک فَإِنَّ اللَّ ان زنان،  ید )از نظر محبّت قلبی( در 

طرف    کیلّی متوجّه  کل خود را ب ی ماد! ولی تییوشش نماکد، هر چند  ینک عدالت برقرار  
زنی  ی ه دکد  ی نساز را بصورت  درآور کگری  داده  از دست  را  و  ی ه شوهرش  راه    اگر د! 

  ه ی آ  نیقرآن در ا  د، خداوند آمرزنده و مهربان است یریش گیزگاری پیصلح و پره 
م   ی کامل عدالت را فوق استطاعت مرد دانسته، ول   ت یرعا خواهد که در حد  ی از او 

 عدالت بکوشد. یتوان در اجرا
شرای آ  نیا با  زوجات  تعدد  دانستن  مجاز  ضمن  شرایات  برخی  از  خاص،  و  یطی  ط 

به م کاح  ز  ک )مر  .ت آنها فرمان داده است یان آورده و مسلمانان را به رعایام آن سخن 

برنامه   نیبر هم  ( 611  /7:  1382قرآن،  فرهنگ و معارف   الهاساس  با    ، ی ها و احکام  منطبق 
احت و  ن  اجاتیفطرت  ا  ی شرب  ی واقع  یازهایو  از جمله  است.  احکام    نیجعل شده 

به طور    ی چند همسر  زیتجو که  تفاوت    م،یخداوند حک  نیقیاست  نظرگرفتن  در  با 
نموده    عیو زنان، آن را تشرو روانی مردان    ی جسم  ازهاییو ن  ی و ساختمان بدن  سمیارگان

ت اصل مهم عدالت در  ی، رعای ق در مسأله چند همسریار مهم و دقیاست. نکته بس 
آ  نیب آنها مورد اشاره قرار    ی که مجوز چند همسر  ی اتی همسران است. در  مردان در 

نکرده است، لذا با    ان یگرفته است. شارع مقدس به صراحت مقصود از عدالت را ب
مبنا و منابع    نیترکه مهم  نیائمه معصوم   اتی)روا  ی تعمّق و تأمّل در منابع اسلم 

دو نوع عدالت در امر تعدّد زوجات مدّ نظر است: عدالت    هستند(  ی اله  اتی آ  ریتفس 
 : شودی آن ها پرداخته م  ی و بررس  نییبخش به تب نی که در ا  ی و عدالت باطن ی هرظا
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 ی ماد   ا ی   ی عدالت ظاهر .  ۱-۱
پ  با کلم  به  معصومان امبریتوجه  زوجات،    و  تعدّد  در  عدالت  از  مقصود 

  . کرد   ریتعب  یو ماد  ی توان به عدالت ظاهری عدالت در قَسم و نفقه است که از آن م 
؛  1۴8  /31:  1367  ،ی؛ نجف566  /2:  1۴09  ،ی؛ محقق حلّ 255  /3:  137۴؛ مکارم،  11  /3:  1۴15  ،ی)طبرس 
  ی عدالت ظاهر   نیا  ت یکه رعا  (6  /2:  1378،  ی؛ طوس 517:  1۴10د،  ی؛ مف۴21:  1377،  یمطهـر 

–588  /2۴:  تای ب  ،ی)بحران  .بر آن دلالت دارد   ز ین  ی فراوان  ات یزوج مقدور است. روا  یبرا

مطالب مقصود از عدالت پرداخت نفقه به    ن یبا توجه به ا  (80  /15: 1۴03  ،ی؛ حرعامل589
/  1:  1۴27)مکارم،    ی خوابگم مساوات در ه  ت یاز همسران در حدّ شأن آنها، رعا  کی هر  

  ی به همه   (182  / 31:  1۴0۴  ، ی؛ نجف609  /2۴:  1۴05  ،ی)بحران  یی روو گشاده   کویو رفتار ن  (2۴6
ابراز احساسات و  ی نسبت به برخ  کهن یآنهاست. نه ا نیهمسران بدون فرق گذاشتن ب

نما برخ   دیمحبّت  به  نسبت  ب  گری د  ی و  عدالت  ای  اعتنای کاملً  باشد.  توجّه    ه ک  ی کم 
است که    ی ف شرع ی لکو ت  ی زوج الزام   یت آن براینساء، رعای  سوره   3  یه ی براساس آ

که بر    ی ار انسان است. عدالتیقدرت و اخت  یو در محدوده  یدر امور اراد  ی لک به طور  
ک  هیآن توص   ت یرعا زنان    یهمه   نیب  یصورت مساو  بر آن به   ی حیصر  داتیشده و تأ
  ل یوسا  نیو تفوق نداشته و در تأم   ی برتر  گری از همسران بر همسران د  کی  چیه  دهیگرد 

مسئله در    نیداشته باشند. ا  یکامل و تساو  ی برابر  دیبا   ی زندگ  یهانه ی امرارمعاش و هز
فرمود: »هرکس    اکرم امبریپ  (3۴7/  21:  1۴09  ،ی)حرّعامل  .هم آمده است   یی متون روا

تقس  در  و  باشد  داشته  ا  ی خود و خرج   یهاشب   میدو زن  به  به    ان یم   شان یدادن  آنها 
  ک ی از بدنش به    ی میبسته و ن  شیهاکه دست   ی درحال  امت یرفتار نکند، روز ق  کسان ی

  ،ی؛ مجلس3۴2/  21:  1۴09  ،ی)حرعامل«  .طرف کج شده است، آورده شود و به آتش رود

 ان یعدالت م   ت یو رعا  ی در چندهمسر  یی از حقوق زناشو  گر ی د  ی کی  (362  /73:  1۴03
  اکرمامبریپ (5۴۴:  1۴28 ،ینی؛ مشک97/ 7 ،1371 ،ی)قرش  .همسران، پرداخت نفقه است 

بر شما حق به مردان فرمود: »زنان  بر زنان حقوق   ی خطاب  بر  دی دار  ی دارند و شما   .
  ، ی شعبه حران)ابن   «.دیادا کن   ی ستگیو شا   ی کیشماست که خوراک و پوشاک زنانتان را به ن
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امام  (33:  1۴0۴ ک   یمرد   یه دربار  رضااز  شد  سؤال  داشت  همسر  دو  »او    هکه 
  ا ی دهد، آ  ی برتر  ی گری بر د  ه ی لباس و هد  دن یاز همسرانش را در خر  ی کی  خواهدی م 

عدالت    ت یندارد، بهتر است در رعا  ی است؟« حضرت فرمود: »اشکال  زیعملش جا
  زان یعدالت در م  ت ی اساس، رعا نیبرا (۴22 /7: 1۴07  ،ی)طوس « .آن دو کوشش کند نیب
 . شودی شمرده م  ی قبر واجب، استحباب دارد و فعل اخل اده ی ز

 ی عدالت در حقوق معنو   ا ی   ی عدالت باطن .  ۱-2
آ رعای  سوره   3یه ی در  هم  ت ینساء  خاطر  به  بود،  آمده  مطلق  طور  به    ن یعدالت 

با که  کردند  گمان  کل  دیمسلمانان  همسردار  یموارد   یه یدر  به  مربوط  است    ی که 
که    نیا  ینساء، برای  سوره   129  یه ی کنند. خداوند با نازل کردن آ  ت یعدالت را رعا

در    دیتوانی و نم  ست ی نشما    اریتوهم مسلمانان رفع شود اعلم فرمود که محبت در اخت
. در  دیهم باش  ص یمورد حر  نیعدالت در ا  ت یاگر بر رعا  ی حت  دی محبت عدالت بورز 

»  129  یهی آ حرف  نفلبا   » م   ی ن  را  آ  رساندی ابد  عدالت    ه ی البته  شرط  نفی  درصدد 
آ  یبلکه محدوده   ست،ین در  تفس   یه ی عدالت  را  در    دیتوانی نم  ی عنی .  کندی م   ریسوم 
انسان    یار و اراده یـه در اختک  ی بر امور  د؛یبه عدالت رفتار کن  ی طفزنان از نظر عا  ان یم 
نی لکمساوات در آن واجب و مورد تست، حمل شده که  ین /  7:  1۴10د،  ی)مف  .ست ی ف 

عدالت به »محبّت    نی از ا  ات یدر روا  (۴21  / 5:  1۴12  ،یی؛ طباطبا101  / 7:  1365،  ی؛ طبرس ۴91
مرد    ی عنی  (16/395:  1۴03  ،ی؛ مجلس5/363:  1۴07  ،ینی)کل  .شده است   ریتعب  «ی قلب  لیو م 

احساسات خود را نسبت به    تواندی هرگز نم  ی و فطرت انسان  اتیخصوص   یواسطه به 
احساسات    ینهی. بحث عدالت در زم دینما  میتقس   یصورت مساوبه   ش یتمام زنان خو

انسان عواطف  تکل  طاقی مالا  ی امر  ی و  خداوند  »مالا    فیاست    . کندی نم  طاق«یبه 
 (286:)بقره

 :سدینوی م  یی طباطبا علمه
نْ تَعْدِلُوا بَ   عُوا ی وَ لَنْ تَسْتَطِ مقصود از عبارت  

َ
ساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ   نَ ی أ   النِّ

فَإِنْ  نساء  ی  سوره   3  ی ه ی به آ   ر ی که با ضم   ست ی مطلق عدل ن   ی نف   ( 129  : )نساء 
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لاَّ تَعْدِلُوا فَواحِدَةً 
َ
  اشد؛ الغاء تعدّد زوجات در اسلم ب   اش جه ی نت   خِفْتُمْ أ

  ی شده، عدل در احساس قلب  ی که نف  ی ز ی دلالت دارد که آن چ  ه ی آ   ل ی ذ  را ی ز 
باشد    ی واقع   انه ی طرف، ملزم راه م   ک ی از    ی جانبدار   چ ی است که مرد بدون ه 

است؛ بدون آنکه    ی عمل   ی ب ی است، عدالت تقر   ی شده و قانون   ح ی و آنچه تشر 
 ( 102- 101  / 5:  1۴17طباطبایی،  )   « . فتند ی زن در رنج ب   ا ی مرد  

سره از حد  کی ه  ک ن است  ین باب بر مرد واجب است ایبنابر مفهوم »عدل«، آنچه در ا
ن  یط منحرف نشود... اما مستحبّ از عدالت ایی از دو طرف افراط و تفرکی وسط به  

از آنان اظهار    کیچ  یند و از معاشرت با هکی  کیآنان احسان و ن  یه به همه کاست  
ره و رفتار  یه سکچنان  هم   دارد، بد اخلقی روا ن  کیچ  یند و به هکلی نیم راهت و بی ک

 ( 101 /5: 1390 ،یی)طباطبا .ن طور بودیرسول خدا با همسرانش ا
لفظ »عدالت«    ری یکارگ به   ه، ی دو آ  ن یبر وحدت معنای عدالت و متعلق آن در ا  شاهد

به عنوان   129  یه ی در آ  ل« یو لفظ »م   3یه ی و استفاده از لفظ »عول« در آ هی در هر دو آ
می   ینقطه  عدالت  روا  (1۴:  1392  ،ی)امام   .باشدمقابل  می یاز  بر  اسلمی  ه  کد  ی آات 

بود  کن  ینخست  صادقامام  رن معاص ییابی العوجاء از مادابن ایه اکسی  راد را  ین 
نساء( و عدالت  ی  سوره   3یه ی ه تعدد زوجات مشروط به عدالت است )آکرد،  کمطرح  

ن تعدد زوجات در اسلم ممنوع  ینساء(؛ بنابرای  سوره 129یه ی )آ  ست ین نکه مم ک هم  
نساء، عدالت  ی  سوره   3  یه ی فرمودند: منظور از عدالت در آ  است. امام صادق

ردار است و اما منظور از عدالت در  کت حقوق همسری و طرز رفتار و یدر نفقه و رعا
لت قلبی است  یه امری محال شمرده شده، عدالت در تماک نساء  ی  سوره   129  یهی آ

آن    که مراعات  ی اساس، عدالت  نیبرا  (363-362/  5،  1۴07  ،ینی؛ کل۴20  /1  ،1۴16  ،ی)بحران
ب انسان  تما  رون یاز قدرت  ا  ی قلب  لت یاست، عدالت در  و  تعدّد    ط از شرو  نیاست 

دو    نیمتعلق عدالت در ا  ان یتفاوتی م   ت،یروا  ن یدر ا  گر،ی . به عبارت دست یزوجات ن
م   هی آ بلکه  نشده،  با  محدوده  ان یگذاشته  است  مرد  توان  حد  در  که  عدالت  از  ای 

 شده است.   کیای از آن که خارج از توان او است، تفکمحدوده
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 ی عدالت در چند همسر   ی عدم امکان اجرا   ا ی امکان    . 2
عدالت نسبت به زوجات    ت یدهد که رعانساء فرمان می ی  سوره   3  یه ی در آ  خداوند

ها  از آن   ک ی   چ یبه ه  د یدر حقوق شرعی و در روابط اخلقی و عاطفی لازم است و نبا
ک  129  یه ی ظلمی وارد شود. سپس در آ عدالتی در توان    نیچن   ت یکند که رعامی   دیتأ

ای که به  به گونه   د،ینشو   حشاست که گرفتار ظلم فا  نیبلکه مقصود ا  ست،یشما ن
  ی ارتباط؛ برخ   نی. در همدی را رها ساز  گران ی و د  دیکن  ل یاز همسران به طور کامل م   کی ی

بک معتقدند    نیاز مفسر قلب  نیه  تفاوت وجود دارد. چون    ی و عدالت عمل  ی عدالت 
ل خداوند آن را  ین دل یهای قلبی خارج از قدرت انسان است به همعدالت در محبت 

نْ تَعْدِلُوا بَ ی وَ لَنْ تَسْتَطِ   رده واجب نشم
َ
ساءِ وَلَوْ حَرَصْتُمْ ی عُوا أ د )از نظر  یتوان؛ و نمی نَ النِّ

  دیص باشیعدالت( حر  د، و اگر چه )برینکان زنان عدالت برقرار  یمحبت قلبی( در م 
ای ز اختکن  یرا  از  بیار،  شما  بنابرایار  و  است  درباره یرون  ت  ین  وظ یلکآن  و  ای  فه یف 

 دیستیدر واقع شما قادر ن  (12  / 3:  1272  ،ی)طبرس   .دی ای ندارست و مؤاخذه یشما ن  متوجه
  ر یاز شئون مانند نفقه، نگاه و انس و غ  ی شأن چیکه در ه  ی زنان به شکل  نیبر عدالت ب

  ان یهم خود در ضمن ب  ی برخ   (157  /3:  1315  ،ی)آلوس   .دینشو  ل یطرف متما  کیآن به  
توانا  ی تیروا دانسته   یی عدم  محبت  در  را  عدالت  پس   (11  /2،  1321  ،یوطی)س  .انددر 

مادامی  محبت  دیه موجب ترج کهای درونی  بر بعضی  از همسران  بعضی  از  ی ح  گر 
ت عدالت در  یآنچه مرد موظف به آن است رعا  ست،یهای عملی نشود ممنوع نجنبه
و خارجی است جنبه ا  (255/  3:  137۴)مکارم،    .های عملی  بیاز  م ین  روشن  شود  ی ان 

لاَّ تَعْدِلُوا فَواحِدَةً ردن  کمه یاند از ضمه خواسته ک سانی  ک
َ
وَ لَنْ  به   (3یه ی)آ  إِنْ خِفْتُمْ أ

نْ تَعْدِلُوا بَ ی تَسْتَطِ 
َ
ساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ ی عُوا أ ه تعدد  ک رند  یجه بگین نتیچن  (129یه ی)آ  نَ النِّ

مشروط به عدالت    ا نخست آن ر  یه ی را در آی زوجات در اسلم مطلقا ممنوع است، ز
ن مورد امری محال دانسته است، سخت  یدوم عدالت را برای مردان در ا  یه ی رده و در آک

ز  اشتباهند.  عدالتی  ی در  بکرا  انسان  قدرت  از  آن  مراعات  در  یه  عدالت  است  رون 
ایتما و  است  قلبی  شرایلت  از  ن  طین  زوجات  شرایتعدد  از  آنچه  و  است    ط ی ست 
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لِ فَتَذَرُوها  ی لَّ الْمَ ک لُوا  ی فَلا تَمِ ن موضوع  یهای عملی است. گواه بر اعدالت در جنبه 
قَةِ ک   ( 256/ 3:  1371)مکارم،  .باشدی نساء م   129 یه ی از آ الْمُعَلَّ

  توانست ی معتقد است اگر تعدّد زوجات قانون و ضابطه نداشت، م   یی طباطبا  علمه
اسلم بر مرد  صاحب همسران متعدّد، شرط کرده است    ی . ول رد یمورد اشکال قرار گ

آنان عادلانه قسمت    نیرا ب  یی و بستر زناشو  ت یکه در معاشرت با زنانش عدالت را رعا
است    ی هی را بر او واجب کرده است. بد  زنان   ی زندگ  یه عادلان   یه نی هز  ن،یکند و همچن

  ت یرعا  زیزنان متعدّد و ن  ی زندگ  یهنی هز  یمتساو  نیهمسران، تأم   نیعدالت ب  ت یرعا
خاص    یو در هر جامعه فقط افراد  ست ین  سّریهمگان م   یمساوات در معاشرت، برا

برا  نیا  توانندی م  ازواج  تعدّد  طبعاً  که  کنند  فراهم  را  است   ی شروط  مجاز    . آنان 
لت انسانی است. شرط  ین فضیتری که: »عدالت عال  ن یا  جهینت  (167  /۴:  1۴17طباطبایی،)

عالیعدالت   بودن  واجد  شرط  نیتری عنی  این  به  توجه  با  اخلقی.  معمولًا  ک نیروی  ه 
ت عدالت  یست، رعایدرجه ن  کی سان و در  کی ها  زن   یاحساسات مرد نسبت به همه 

 ، ی)مطهر «  .رودشمار می   بهف  ین وظایترل کی از مش ک یان زنان  یض م یز از تبعیو پره 

  ی شدن  ی امر  ی ت عدالت نسبیامکان ندارد اما رعا  ی قی عدالت حق  یاجرا  (359  / 19تا:  یب
 شود.ی ت بردار و مهم محسوب م ین حال مسئول یو ممکن، اما در ع

 عدالت در تعدد زوجات   ت ی مرتب بر شرط   ی ف ی تکل   ا ی   ی آثار وضع   . 3
عدالت همراه است و جز در    نیدر اسلم با شرط سنگ  ی که چندهمسر  ست ین  یدیترد 
که  آن   رغمی عل  ی وصف، اگر کس   نی. با اابدیی جواز نم  ی عدالت، چندهمسر  یه یسا

تأم  م   نیاز  و  نم  داند ی عدالت هراسان است  نما  ان یم   تواندی که    د، یهمسران عدالت 
  ی اثر وضع  شود؟ی بر آن مرتب م   ی اثرچه    زند،ی م م  بازهم دست به ازدواج دوم و سو 

صحت و نفاذ عقد باشد، ازدواج در فقدان آن با    ی اگر عدالت شرط قانون   ؟ی فیتکل  ای
غ در  و  بوده  مواجه  دانسته    ابیبطلن  نامشروع  وصف  و  اصل  در  عدالت،  شرط 

صورت نگرفته است و افزون بر    ی و چهارم   ی و سوم   ی عقد دوم   چ یانگار ه  شود، ی م 
در    نیباطل است. ا  اد یاز بن  زیعقد ن  شود،ی و گناه م   ت یمعص  رتکب که شخص م آن 
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اجراا  ی صورت که  جنب  یست  اکثر  ی وضع  یهعدالت  اما  باشد.   هان یفق  ت یداشته 
دارا  یاجرا  ی اسلم  را  وضعدانسته   ی فیتکل  یه جنب  ی عدالت  اثر  آن  به  و  قائل    ی اند 
در بقا موجب    ایو    باشد عدالت خواه در ابتدا    یتخلف از اجرا  ان،یب  نیاند. با انشده

نی   کعده، عبارت »ذل    نیگناه است نه بطلن. ا   ی ه ناظر به جنب  زیأَلاَّ تَعُولُوا« را ن  أَد 
بلکه موجب    شود، ی اند که فقدان آن موجب ابطال نمعدالت دانسته   یاجرا  ی فیتکل

رعا لزوم  در  مشهور  نظر  البته  بود.  خواهد  ارشاد  ت یگناه  ا  یعدالت  شرط    نیبودن 
نکاح    ت یوجوب رعا  نیبنابرا  (12:  1۴19لله،  ا)فضل   .است  عدالت، شرط صحت عقد 

شود. بلکه حکم    دهی تعدد زوجات فهم  ت یتا با فقدان آن، بطلن و عدم مشروع  ست ین
  / 2:  1۴26  ،یشاهرود   ی )هاشم  .برای مردی است که دارای همسران متعدد است   فی یتکل

که عادل    ی : اگر شخصاندآورده بدان پرداخته و    ی لی هم به صورت تفص  ی برخ   (525
کند    ست ین اجرا  عقد  بخواهد  »بالمباشرة«  ا  ب«ی »بالتصو  ایخودش  آن    ن یحداقل 

ردن به  کگر، ستم  ی به عبارت د  (77: جلسه1395  ،یآمل  ی)جواد   . حرام است   فاً یاست که تکل
مَ   لُوا یادعا عبارت »فَل تَم  نیزن حرام است و شاهد بر ا «    ها فَتَذَرُو  ل  ی  کُلَّ ال  قَة  مُعَلَّ کَال 

  د، ی رساند که چون توان اجرای عدالت را به طور کامل ندار عبارت می   ن یا  رای است. ز 
اجرای آن به طور ناقص و در حد توان شما    عنی ی.  دیپس به طور کامل هم آن را رها نکن

 سازگار است.با عدالت قلبی    نیکافی است و ا

 ها دگاه ی د   ی اب ی نقد و ارز   . 4
  ی دهد که برخ ی جواز تعدد زوجات نشان م   ات  ی آ  یدرباره   ی ریتفس   یهادگاه ی د  سهیمقا
ات و مفهوم عدالت  ی آ  ل ی ر و تحلیبه تفس   ی بعضا سطح  یهاها و برداشت ش فرض یبا پ

 اند: پرداخته
اند که قرآن درصدد بوده که  گرفته   جه ینساء نت  129و    3  ات ی با استدلال در آ  ی برخ   .1

و حصر معمول بوده،    حدی آن روز ب  ی عرب  یرا که در جامعه   ی چندهمسر  یرسم ناروا
به محال شده )از طرفی تعدد زوجات را   ق یبراندازد. پس تعدّد زوجات در اسلم، تعل
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تا:  ی )صدر، ب  .نوع است مم  نیدعوت فرموده( و ا  سری هم  کز نموده و از طرفی به تیتجو
 ( 172 - 173/ 7: 1۴18 ،یلی؛ زح167: 1366 ،ی؛ اصفهان206

ار  کم به  یتیزنان    یه به معنا ی »نساء« در آی  ه لمکز معتقدند  یاز معاصران ن  ی برخ   .2
و تعم آیرفته  با  ی م مورد  )ازدواج  دیتیه  به  موارد هی مان(  دل یگر  ،  ی )باجور  .ندارد   ی لی چ 

 (205: 1960، ی؛ واف272-27۴ / 1: 1986
رخصت    ک ی نساء را فقط  ی  سوره   3  یه ی ه از آکم جواز تعدد زوجات  کهم ح   یاعده   .3

ناح  م ی شر  یهیاز  نه ای عت  ایتشو  کهنیدانند،  به  افراد جامعه  بل ی ق  ه  کن عمل باشد. 
با مشروط   به اجراکمعتقدند  آن  ب  یردن  را در صورت  از عدم  یعدالت، اشخاص  م 

چندهمسر  یاجرا از  است   ی عدالت  داشته  زح3۴7/ ۴:  1۴1۴  درضا،ی)رش   .برحذر  ،  یلی؛ 
 ( 235-۴/23۴، 131۴؛ 15:  2000

( هم  نی)محمد عزت دروزه، قاسم ام   روانش یمحمد عبده و پ  خیچون ش  یاعده   .۴
ضرورت  در  زوجات  تعدد  که  تجومعتقدند  بنابرا  زیها  است.  تعدد    نیشده  جواز 

 .انده دانسته ی زمان نزول آ  یط اضطراریو مربوط به شرا   ی ام ثانوکزوجات را جزء اح 
 ( ۴8 / 7: 1393، یزی ؛ مهر217تا: یب د،ی)ابوز

روش   ،ی ش ی نواند  زیو ن  ی تیس ینیهم با توجه به گسترش مباحث فم  ی برخ   ت یدر نها  .5
پ در  را  تار  ش یافراط  بافت  به  توجه  با  و  زبان  ی خی گرفته    (129و    3)نساء:  قرآن    ی و 

و    ی به سنّت جاهل  دن یندانسته، بلکه آن را سامان بخش   ی را حکم شرع   ی چندهمسر
 (11:  1382  ،یخان  ی؛ عل172:  2007  د،ی)ابوز  .است   ته مربوط به بازماندگان جنگ اُحُد پنداش

 گفت:  توان ی که ارائه شد م  ی مختلف یهادگاه ی پاسخ د در 
  ی است که در همه  ی از و ضرورت اجتماعیک نیاز نظر اسلم  ی چند همسر یمسأله
شود.  ی از مواقع محسوب م  ی بعض  یبرا  ی ها شدت و ضعف دارد و راه حل قانون زمان 

:  1389  ،ی)مرکز اطلعات و مدارک اسلم «  خصّص ی و لا  عمّمی »المورد لا  ی طبق قاعده اصول 

آن نازل شده است، مخصص    یه درباره ی ه آک  یام به مورد و واقعه کص ح یتخص  (609
 ین جامع برای سازد. اسلم دی خاص نم  یرا مختص مورد   ی لک  یست و قاعدهیم نکح 

ان و  کا م یهاست و اختصاص به جامعه  ان کها و م زمان   ی   افراد بشر در همه   یهمه 
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مصالح همان  ندارد.  خاص  باک  ی زمان  تشره  صدر  یعث  در  زوجات  تعدد  جواز  ع 
در جا بود،  ن  یمعه اسلم  ا  زیمعاصر  بر  دارد. علوه  احدیوجود  را    ین  آن  فقهاء  از 

  ی عدالت  ن، یاند. بنابرامختص به حالت ضرورت ندانسته و از آن اطلق برداشت کرده 
  ی در عواطف و احساسات قلب  یتساو  ت یمراعات آن را ندارند، رعا  یی که مردان توانا

چندهمسر شروط  جزو  که  عدالتست ین  ی است  ا  ی .  در  است،    مسئله  ن یکه  شرط 
حقوق   یتساو رعا  ی در  هرچند  است.  نفقه  و  قَسم  عدالت    نیا  ت ی همچون  نوع 

مار  یاگر ب  اآمده رسول خد  ات یبس دشوار است. در روا  ی کار  ست،ین  رممکنیغ
ان منازل همسران ببرند و هر شب را نزد  یبسترشان را م ه  کدادند  ی شدند دستور م ی م 
ه تنها  ک گرفتند  ی توانستند از زنان اجازه م ی و اگر نم  (21/3۴:  1۴03  ،ی)حر عاملباشند    ی کی

  ی ه امام علک  ی زمان   (۴29  ،1۴00  ،یبغداد   ی)عکبر  .از آنان مستقر باشند  ی کی  در خانه 
روز داشت،  همسر  باک  یدو  خانه ی م   ی کی نزد    د یه  در  د  یرفت  حتی زن  وضو    ی گر 

ه دو زن دارد،  ک   یدند: مرد یپرس   ی مجتباز امام  (185  /3: 1372  ،ی)طبرس   .گرفت ی نم
ا  یال دارد  کبدهد اش  ی شتریب  ی ایا هدایند و نفقه  ک  ی شتریلطف ب  ی کی اگر بخواهد به  

ه  ک وشد  کد ب یبا  ی ش از حق زن به او بدهد، ول یه بکز است  یر؟ امام فرمودند: جایخ 
 ی س کاند: »فرموده   رسول خدا  (7/۴22  تا،بی  ،ی)طوس   .ندکت  یرعاان آنان  یعدالت را م 

ند،  کت نیان آنها رعایاش م یی م خود و دارایرا در تقس   عدالت ه دو زن داشته باشد و  ک
بر    (20/163  ،1۴03  ،یحرعامل)«  .شودی ر است به جهنم وارد م یه در غل و زنجک   ی در حال

شمرده    زیجا  ی و اجتماع  ید مصالح متعدد فر  یهیاساس، تعدد زوجات بر پا  نیهم
 ، ی؛ صلح عبدالغن۴5-۴2  و  ۴7- ۴6/  1:  1۴06  ،یسانی؛ بال31۴- 306/  1:  1359  ،ی)مطهر  .شده است 

- 1/1۴8:  1986  ،ی؛ باجور171ـ7/169:  1۴09  ،یلی؛ زح28-1/2۴:  1960  ،ی؛ واف3/112-11۴:  1۴18
 (1۴9ـ

  ف یتکل  نیو ا  جادیزن ا  یحق را برا  نیازدواج بر مردان ا  یزنان آماده  ی فزون  جهیدر نت
مذکور بر   ازین تو اعمال تعدد زوجا رش یکه با پذ آورد ی م  دی مرد و اجتماع پد ی را برا

  ،ی؛ باجور123-1/109:  1۴18؛ ابوعبداللّه،  119/ 1:  13۴2)صدر،  مؤلفان    ی آورده شود. به نظر برخ 
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موجب رواج فحشا و جرائم و    ی طیشرا  نیتعدد زوجات در چنمنع از    (1/1۴8:  1986
ز فرهنگ و معارف قرآن، ک )مر  .شودی م   گر ی و عوارض د  ی و جسم   ی روح   یهای ماریبروز ب

تعدد زوجات را بنا    دی آی متعادل به شمار م   ی نی رو اسلم که د  نیاز ا  (7/612-616:  1382
 قرار داده است. ی شروط  زی آن ن یو برا رفته یپذ ی بر مصالح

 ی ر ی گ جه ی نت 
اقوام مختلف    خ ی بلکه در تار  ست؛یاسلم ن  نیمب  نی و اختراع د  سیتعدد زوجات تأس-

مقدس اسلم آن را ابتدا محدود و سپس    نی د  ی و حصر وجود داشته ول   حدی ب  ی گاه
 مند نمود. قاعده

  ی ه سور  129و    3  اتی بلکه براساس آ  ست،یجواز تعدد زوجات، مطلق و بدون شرط ن-
 عدالت مشروط شده است. ت ینساء به رعا

در   زیهرچ   ایکه هرکس   یمساوات و موازنه است؛ به طور  جادیمقصود از عدالت، ا-
 . رد یخود که مستحق آن است، قرار گ ی واقع یجا
 آمده است. ی حیتوض  چیبدون ه  میشرط عدالت در قرآن کر-
نساء در    3  یه ی مقصود از عدالت در تعدد زوجات با استناد به آ  ی در منابع اسلم -

عدالت دانسته شده و با استناد    ت یرعا  ی و از شروط اصل  ی ظاهر  حتاجیقسم و نفقه و ما
مرد به همسرانش    ی و باطن   ی عدالت را محبت قلب  ت ینساء رعای  سوره   129  یه ی به آ

 .ست ین ی راند که از شروط عدالت در چندهمس دانسته 
و تکل  یبرا   ی تعدد زوجات در واقع حق- بد  ی برا  ی فیزنان  تا    له یوس  ن ی مردان است 

 ازدواج دارند، به حق خود برسند.   ی آمادگ ی لی که به دلا  ی زنان
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 نامه کتاب 
 . ، قم خ و معارف اسلمی ی دفتر مطالعات تار ،  2، چ ( 1373ناصر، )   ، ی راز ی ترجمه مکارم ش   ، م ی قرآن کر 

 . قم ،  2چ ،  تحف العقول   (، 1۴0۴)   علی، بن  شعبه حرانی، حسن ابن  .1
 ، بیروت. ، دار صادر لسان العرب   ، ( 1۴1۴رم، ) ک منظور، محمدابن م ابن  .2
 . روت ی ب   ، ن ی العلم و الد   ن ی تعددالزوجات ب   (، 1۴18)   ، ی عبدالمحسن عل   ابوعبداللّه،  .3
 . ۴، ش 20سال    ، ی نو در فقه اسلم   ی ، کاوش عدالت در تعدد زوجات   ت ی رعا   ، ( 1392)   مسعود،   ، ی امام  .۴
 ، تهران. چاپخش   ، ی اجتماع   ی فرهنگ اصطلاحات علم   ، ( 1381محمد، )   خو، آراسته  .5
 . روت ی ة، ب ی تب العلم ک دارال ،  1چ ،  روح المعانی ،  ( 1۴15محمودبن عبدالله، )   آلوسی،  .6
 . عراق نا،  بی   ، ی الفکر الاسلام ی المرأة ف   ، ( 1986رسول،)   ی جمال محمد فق   ، ی باجور  .7
 . ، بغداد الاسلام ی المرأة و الرجل ف   ی نظرة ال   (، 1۴06احمدمحمد،)   ، ی سان ی بال  .8
 ، تهران. اد بعثت ی ، بن البرهان   ، ( 1۴16دمحمد هاشم، ) ی س   ، ی بحران  .9

دفتر انتشارات  ،  1چ   ، ی محمدتق   ، ی روان ی ، محقق: ا الحدائق الناضره   ، ( 1۴05بن احمد، ) وسف ی   ، ی بحران  .10
 . قم   ، ی اسلم 

فرهنگ فقه مطابق مذهب   ، ( 1۴26دمحمود هاشمی، ) ی شاهرودی، س ر نظر  ی از پژوهشگران ز   جمعی  .11
 . ، مؤسسه دائرة المعارف فقه اسلمی، قم بیت اهل 

 ، قم. اسراء   ، م ی تسن   ر ی تفس   ، ( 1389)   عبدالله،   ، ی آمل   ی جواد  .12
 ـ  .13  ./ اسفند 16،  77، جلسه  درس خارج فقه نکاح ،  ( 1395، ) ـــــــــــــــــــــ
،  ی التراث العرب   اء ی دار اح   ، ی راز ی ش   ی : ربان ق ی تحق   ، عة ی وسائل الش ،  ( 1۴03محمدبن حسن، )   ، ی عامل حرّ  .1۴

 بیروت. 
 ، نجف. )کتاب النکاح(، مدرسه دارالعلم   ی العروة الوثق   ی مبان   ، ( 1۴0۴ابوالقاسم، ) د ی س   ، یی خو  .15
 ـ  .16  .العلم   نة ی قم: نشر مد   ، ن ی منهاج الصالح ،  ( 1۴10، ) ـــــــــــــــــــ
 .قم   ، طالب ی بن اب ی مدرسه امام عل   ، ی زنان و سه پرسش اساس   ، ( 1382)   د، ی سع   ، ی داود  .17
 تهران.   ، ی آموزش انقلب اسلم ،  3چ ،  تمدن   خ ی تار ،  ( 1370)   ل، ی و   ، دورانت  .18
 .36ش   ور، ی زمانه، سال چهارم، شهر   ه ی ، نشر در مفهوم »چالش«   ی تامل   ، ( 138۴)   ، ی عل   ذوعلم،  .19
 . روت ی دارالمعرفة، ب ،  1چ ،  تفسیر المنار   ، ( 1۴1۴رضا، محمد، ) د ی رش  .20
 ، دمشق. ، دارالفکر و ادلته   ی الفقه الاسلام ،  ( 1۴18)   وهبه،   ، ی ل ی زح  .21
 ـ  .22 )   ی ، مصطف ـــــــــــــ ف   ، ( 2000البغا و حنان لحام،  الزوجات  : محمد  ق ی ، تحق الاسلام ی تعدد 
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 ، دمشق. دارالحافظ   الجش، 
 . قم ،  1چ صالح(،    ی )للصبح ،  نهج البلاغة ،  ( 1۴1۴)   ن، ی ، محمدبن حس ی رض   ف ی شر  .23
 ن. تهرا نا،  بی ،  حقوق زن در اسلام و اروپا   ، ( 13۴2حسن، )   صدر،  .2۴
 ، قم. ی ، نشر اسلم المسائل   اض ی ر ،  ( 1۴12)   ، ی عل د ی س   ، یی طباطبا  .25
 ، قم. زن   ی آزاد   ، تعدد زوجات و مقام زن در اسلام ،  ( تا ی )ب ن، ی محمدحس د ی س   ، یی طباطبا  .26
 ـ  .27  . روت ی للمطبوعات، ب   ی مؤسسة الأعلم ،  2چ ،  المیزان فی تفسیر القرآن ،  ( 1390)   ، ــــــــــــــــــــــ
 . ناصر خسرو، تهران ،  3چ ،  مجمع البیان فی تفسیر القرآن ،  ( 1372بن حسن، ) فضل   طبرسی،  .28
 . ، تهران ی مرتضو ،  3چ ،  مجمع البحرین   ، ( 1375بن محمد، ) ن ی فخرالد   حی، ی طر  .29
 ، بیروت. ی التراث العرب   اء ی ، داراح القرآن   ر ی تفس   ی ف   ان ی التب (:  تا ی )ب   محمدبن حسن،   ، ی طوس  .30
 ـ  .31 الإمامیة   ، ( 1387)   ، ـــــــــــــــــــــ فقه  فی  المرتضو ک الم ،  3چ ،  المبسوط  الْثار  ی ة لإح ی تبة  اء 

 . ة، تهران ی الجعفر 
 ـ  .32 ه  ی ن حوزه علم ی ، دفتر انتشارات اسلمی وابسته به جامعه مدرس الخلاف   ، ( 1۴07)   ، ـــــــــــــــــــــ

 . قم، قم 
 . قاهره نا،  بی   ، ی الاخر   انات ی الاسلام والد   ن ی حقوق المرأة ب ،  ( 1۴11محمد، محمود، )   د ی عبدالحم  .33
 .مصر   ، ة ی الزوج   اة ی الح ی المحافظة عل ی سائل الاسلام ف (،  1۴18محمد، صلح، )   ی عبدالغن  .3۴
 . ، بهار 20، فقه و حقوق، سال پنجم، ش تعدد زوجات ،  ( 1388)   م، ی ابراه   پور، ی عبد  .35
 ، بیروت. دة ی دارالافاق الجد   ، اللغة ی الفروق ف ،  ( 1۴00عبدالله، ) بن  حسن   ، ی عسکر  .36
 ی، بیروت. اء التراث العرب ی ، دار اح مفاتیح الغیب ،  ( 1۴20رازی، ابوعبداالله محمدبن عمر، )   ن ی فخرالد  .37
 ، بیروت. للطباعه و النشر   ک ، دار المل تفسیر من وحی القرآن ،  ( 1۴19ن، ) ی دمحمدحس ی الله، س فضل  .38
تبة  ک ، م ن ی ح: اعلمی، حس ی تصح ، 2چ ،  تفسیر الصافی  ، ( 1۴15محمدبن شاه مرتضی، ) اشانی، ک   ض ی ف  .39

 . الصدر، تهران 
 . موسسه دارالهجرة، قم ،  2چ ،  المصباح المنیر   ، ( 1۴1۴احمدبن محمد، )   ومی، ی ف  .۴0
 ، تهران. ر ی انتشارات اساط   ، ی مترجم: فاضل خان همدان ،  ( 1380، ) مقدس   کتاب  .۴1
 ، قم. التراث   اء ی لاح   ت ی ، مؤسسه آل الب المقاصد جامع  ،  ( 1۴11)   ن، ی بن حس ی عل   ، ی کرک  .۴2
آخوند   ی غفار   اکبر ی عل   ق ی ق تح   ، ی الکاف   ، ( 1۴07)   عقوب، ی محمدبن    ، ی ن ی کل  .۴3 محمد  دارالکتب    ، ی و 

 ، تهران. ه ی الإسلم 
 ، دمشق. ق ی ، دارالتوف تعدد الزوجات ،  ( 1۴22شاکر، )   لحام،  .۴۴
 ، بیروت. ی التراث العرب   اء ی ، دار إح بحارالأنوار   ، ( 1۴03)   ، ی محمدباقربن محمدتق   ، ی مجلس  .۴5
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 . روت ی ر، ب ک ، دارالف تاج العروس من جواهر القاموس ،  ( 1۴1۴)   دی، محمدبن محمد، ی زب   مرتضی  .۴6
 قم.   ، فرهنگ نامه اصول فقه   ، ( 1389)   اسلمی،   ک اطلعات و مدار   ز ک مر  .۴7
 . تاب قم، قم ک بوستان  ،  3چ ،  ریم ک دایرة المعارف قرآن    ، ( 1382)   فرهنگ و معارف قرآن،   ز ک مر  .۴8
 . قم   ، ی مؤسسه الهاد ،  ۴چ   ، مصطلحات الفقه   ، ( 1۴28)   ، ی عل   ، ی ن ی مشک  .۴9
 . ، قم نظام حقوق زن در اسلام ،  ( 1359)   ، ی مرتض   ، ی مطهر  .50
 ـ  .51  . تهران ، صدرا،  7چ ،  ائمه اطهار   ره ی در س   ی ر ی س ،  ( 1371)   ، ـــــــــــــــ
 ـ  .52  .، تهران مجموعه آثار استاد شهید مطهری ،  ( تا ی )ب   ، ـــــــــــــــ
 ، تهران. ه ی ، دارالکتب الاسلم نمونه   ر ی تفس ،  ( 137۴)   گران، ی ناصر و د   ، ی راز ی ش   مکارم  .53
 ـ  .5۴ ابوالقاسم، مدرسه امام    ، ی نژاد ان ی محقق و مصحح: عل   ، د ی استفتاءات جد   ، ( 1۴27، ) ـــــــــــــــــ

 . ، قم طالب ی اب   بن ی عل 
 تهران. ،  ر ی کب   ر ی انتشارات ام   ، ی اکبر مهتد   ی مترجم عل   ، ن ی روح القوان   ، ( 13۴9)   و، ی منتسک  .55
 تهران.   ، ی المعارف اسلم   ره ی دا   اد ی ، دانشنامه جهان اسلم، بن تعدد زوجات ،  ( 1382)   ، ی مهد   ، ی ز ی مهر  .56
   ، تهران. ی دارالکتب الاسلم   ، ی : قوچان ق ی ، تحق جواهر الکلام   ، ( 1367محمدحسن،)   ، ی نجف  .57



 

 

 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن         
 تخصصی - فصلنامه داخلی علمی                   
 ء گروه تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهرا            

 ۱۳۹۸  زمستان   *   تم ش ه   شماره   *   دوم سال          

      
 ات ی و روا   ات ی و ثمرات آن از منظر آ   ا ی ح 

 1عطیه مرادی 
 چکیده 

  ی ک ی جهت، از آن به عنوان     ن ی است؛ بد   ی در  فرهنگ اسلم   ا« ی موضوع  »ح   ت ی از اهم   ی حاک   ات ی و روا   ات ی آ 
فرد و جامعه از    ی عوامل بازدارنده   ن ی تر ی د ی از کل   ی ک ی نفس، و  به کرامت و عزت   ی اب ی دست   ی ها راه   ن ی تر از مهم 

 شده است.   اد ی   ره ی و غ   ی و انحرافات اخلق   ها ی آلودگ 
و هم سبب    روابط را دارد   ی ساز نه ی و هم نقش کنترل و به   شود ی اشخاص و جوامع م   ت ی هم موجب هدا   ا ی ح 

خانواده و عامل استحکام جامعه    ی و بقا   ت ی امن   ی ها و از نشانه   شود ی م   ی اجتماع   ی فرد   ی در زندگ   ی اب ی کام 
 است. 

  ن ی پاسخ به ا   ی در پ   است   افته ی   ن ی تدو   ی ا و با اطلعات کتابخانه   ی ل ی تحل - ی ف ی که به روش توص   ق ی تحق   ن ی ا 
مفهوم و    ان ی مقاله ضمن ب   ن ی اساس، در ا ن ی ا   بر   باشد؟ ی و ثمرات آن چه م   ست؟ ی چ   ا ی پرسش است که ح 

پرداخته    ی اخلق   لت ی فض   ن ی حفظ ا   ی ا ه و راه   ی و اجتماع   ی فرد   ی آثار آن در زندگ   ی و بررس   ان ی به ب   ا، ی ح   ت ی ماه 
  وند ی پ   م ی در جامعه سبب تحک   ا ی فرهنگ ح   ی ساز نه ی از آن است که نهاد   ی حاک   ق ی تحق   ن ی ا   ی ها افته ی شده است.  

 . گردد ی و... م   ی و اجتماع   ی فرد   ی آرامش روان   جاد ی ا   ، ی خانوادگ 
 واژگان کلیدی 

  . ا ی ح   ا، ی آثار ح   ا، ی ح   ت ی اهم   ا، ی اقسام ح 

 
         ms.moradi@gmail.comءجامعةالزهرا ، تفسیر و علوم قرآن، 3پژوه سطحدانش  -1
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 مقدمه 
یکی از مسائل اساسی که همیشه برای بشر مطرح بوده و هر انسان متفکر پیوسته در  

شده، برای  پاسخ به آن است، هدف زندگی است، یعنی انسان برای چه آفریده   یاندیشه
توان گفت هدف از خلقت انسان، عبودیت و  کند؟ در یک جمله می چه زندگی می 

دادن رحمت نیز،    1پایان الهی است.ی کمال و استفاده از رحمت بی رسیدن به مرتبه 
شود  ت که رحمت از او صادر می گونه اسمقتضای ذات الهی است؛ یعنی ذات او این 
در این راستا خداوند صفاتی را در    2رساند.و هر موجود را به کمال شایسته خویش می 

 ی آن بتواند راه کمال را بپیماید.وسیله انسان به ودیعه نهاده است که به 
می  موجب  که  است  درونی  حالتی  یا  حیا  خود  درونی  سرزنش  دلیل  به  انسان  شود 

های زشت دوری کند. این فضیلت الهی آثار فردی و اجتماعی در زندگی  کار دیگران از  
جای خواهد گذاشت و فردی که به این صفت عالی متصف باشد، به فرموده  افراد به 

علی  حضرت  متقیان  خوبی   مولی  است.«  »کلید  داده  اختصاص  خود  به  را  ها 
ره از فضایل اخلقی به شمار  البته باید توجه داشت که حیا، هموا  (93/  1:  1366)آمدی؛  

 رود و در برخی موارد آثار مخربی را در پی خواهد داشت. نمی 
،  :  الله قال رسول   در روایات سخن از دو نوع حیاء به میان آمده است: الْحَیاء  حَیائان 

مْق  الْجَهْل   ، وَ حَیاء  الْح  لْم  ، فَحَیاء  الْعَقْل  الْع  مْق  ؛حیاء بر دو قسم است،  حَیاء  عَقْل  وَ حَیاء  ح 
جهل   احمقی  حیاء  و  است  علم  همان  عقل  حیاء  احمقی،  حیاء  و  عقل،  حیاء 

حیاء اگر در محل خود واقع شود، ممدوح و پسندیده    (1۴9/  77:  1۴21)مجلسی،  .باشدمی 
ی به  ااست، ولی اگر در جای خود قرار نگیرد، رذیله محسوب شده و آثار منفی عدیده 

 
؛ من جنّ و انس را نیافریدم جز برای اینکه عبادتم کنند )و از این راه تکامل یا  وَمَا. 1 بُدُون  یَع   ل 

لَاّ سَ إ 
ن   

نَّ وَالإ  ج 
تُ ال  بند و به من خَلَق 

 (56)ذاریات:  نزدیک شوند(

فراگرفته.)اعراف:.  2 را  چیز  همه  رحمتم  و  ءٍ؛  شَي  کُلَّ  عَت   وَس  ي  مَت  ام156وَرَح  از  حدیثی  در  علی(؛  است:    یرمؤمنان  آمده 
»خداوند نسبت به بندگانش رحیم است و از رحمت او این است که یکصد شاخه رحمت آفریده، یکی از آن را بین تمام بندگان  

ورزد... در روز قیامت این رحمت  اند، و مادر نسبت به فرزند خود مهر می نتقسیم کرده، و به واسطه آن، مردم نسبت به یکدیگر مهربا
« )مستدرک سفینة  ددهرا مشمول رحمتش قرار می   آنها امت پیغمبر اسلم یکند، و با همه به نود و نه قسمت دیگر اضافه می  را 

 ( 135، ص ۴البحار از مرحوم علمه متتبع نمازی شاهرودی، ج 
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برخی از مصادیق حیاء حمق    .شوداصلً علجی برای آن یافت نمی دنبال دارد، و گاه  
 : عبارتند از

حیا از طلب    - ۴  حیا از تعلیم؛  - 3  حیا از امر به معروف؛  - 2  حیا از بیان حق؛  -1
 ای برخوردار است.لذا شناخت ماهیت حیا از اهمیت ویژه ؛  روزی

های اجتماعی نیاز  رصه امروزه با تغییر سبک زندگی مردم و حضور زنان و مردان در ع
به شکوفا شدن این ویژگی اخلقی جهت حفظ و ارتقای فضایل اخلقی در جامعه  

رسد. در خصوص این موضوع کتبی ازجمله: حریم و حیا از حیدر  ضروری به نظر می 
تربتی، حیا از امیرحسین بانکی پورفرد، ادب الهی؛ حیا موهبتی الهی از آقا مجتبی  

)نشریه فرهنگ کوثر، سال ظیر: حیا در فرهنگ دینی از زهرا نساجی زواره  تهرانی و مقالاتی ن

بهار   ش  1390چهاردهم،  مفهوم (85،  آسیب ،  عفاف،  و  حیا  راه شناسی  و  تألیف  کار ها  ها 
؛ اما در این تحقیق سعی  (10، ش  1389)پژوهشنامه اخلق، سال سوم، زمستان  انسیه ماهینی  

های حیا،  اخلقی به بیان ماهیت حیا، آثار حیا، نشانه شده ضمن معرفی این فضیلت  
 های حفظ حیا و ... با استناد به آیات و روایات پرداخته شود. راه 

به  نوشتار  این  داده در  گردآوری  و  منظور  اسنادی  روش  از  موردنیاز  اطلعات  و  ها 
استفاده کتابخانه  توصیفی ای  روش  و  ک-شده  به  مطالب  پردازش  برای  ار  تحلیلی 

و  گرفته  منشا  حیا،  اهمیت  به  حیا،  مفهوم  بیان  از  پس  تحقیق  این  در  است.  شده 
 پردازیم. های حیا می نشانه 

در خصوص بحث »حیا« حجم مباحث مربوطه بسیار زیاد است؛ ما در این مقاله به  
 پردازیم:ها می ترین آن مهم

 شناسی مفهوم 
ی حیا  لغوی و اصطلحی کلمه   منظور آشنایی با این صفت اخلقی، یافتن معنایبه 

 رسد:ضروری به نظر می 
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 مفهوم لغوی حیا 
به معنای شرم داشتن    (317/  3:  1۴09بن احمد،  )خلیل  حیاء از ریشه »ح ی و« یا »ح ی ی«

 (1677/  9:  13۴1)دهخدا،  ها، حشمت  و آزَرم از ارتکاب زشتی   (168/  1م:  1989)مصطفی،  
تا:  منظور، بی)ابن شرمی قرار داردحیا در لغت عفت و عفاف  که در مقابل آن وقاحت و بی 

 ( 165تا: )معلوف، بی است و شخص »باحیا« یعنی عفیف و خجول.  (۴29/ 3

 حیا در اصطلاح 
حیا در اصطلح به معنای محدودیت و در تنگنا افتادن نفس و شرم داشتن از ارتکاب  

عادی است از ترس نکوهش و سرزنش و این از صفات  محرمات شرعی و عقلی و  
 ( 2/122: 1۴11فارس، )ابن شریف نفس است. 

 . اهمیت حیا 2
ی حیا در قرآن دقیقاً به همین شکل نیامده است اما در معنای شرم داشتن، چهار  کلمه 

 کاررفته است: مرتبه و با الفاظی از مصدر استحیاء، درآیات زیر به 

 خداوند حیا در مورد فعل  .  2-۱
هَ لا یسْتَحْیی در قرآن آمده:   نْ یضْرِبَ مَثَلًا ما بَعُوضَةً فَما فَوْقَ  إِنَّ اللَّ

َ
ذینَ آمَنُوا  أ ا الَّ مَّ

َ
ها فَأ

هُ بِهذا مَثَلًا یضِلُّ  رادَ اللَّ
َ
ذینَ کَفَرُوا فَیقُولُونَ ما ذا أ ا الَّ مَّ

َ
هِمْ وَ أ هُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّ نَّ

َ
   بِهِ فَیعْلَمُونَ أ

که )به موجودات ظاهراً  ؛ خداوند از این کَثیراً وَ یهْدی بِهِ کَثیراً وَ ما یضِلُّ بِهِ إِلاَّ الْفاسِقینَ 
کند )در این میان( آنان  کوچکی مانند( پشه و حتی کمتر از آن، مثال بزند شرم نمی 

ها که  دانند که آن، حقیقتی است از طرف پروردگارشان و اما آن اند، می ایمان آوردهکه 
گویند: »منظور خداوند از این مَثل  اند، )این موضوع را بهانه کرده( می راه کفر را پیموده 

چه بوده است؟!« )آری(، خدا جمع زیادی را با آن گمراه و گروه بسیاری را هدایت  
 ( 26)بقره: سازد کند، ولی تنها فاسقان را با آن گمراه می می 

به  آیه مفهوم حیا  این  به خدا  صورت فعل  در  مورد  دو  که در هر  منفی »لایستَحیی«   
داده  کلمه نسبت  است.  آمده  مورد  شده،  در  و  است  کردن  حیا  معنی  به  استحیاء  ی 

های زشت و قبیح که انسان از انجام آن شرم دارد و آن را سبب نقص و عیب و  کار 
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  مثال زدن به رود. قرآن در برابر مردمی که کار می  داند، به اش می سرزنش انجام دهنده 
فرماید: »مَثل  شمارند. می حیوانات خرد و کوچک را سرزنش نموده و آن را زشت می 

این موجودات ریز و پست برای بیان مطلب، شرم ندارد و آن زشت و ناهنجار    زدن به 
 نیست.« 

ی« این است که خدا نمی  ی 
تَح  صورت عبارت  ترسد و به و نیز گفته شد که معنی »لا یَس 

استعمال شده است؛ که به معنای نترسیدن و منصرف نشدن خداوند از    »لایخشی«
 ( 163/ 1: 1370)طبرسی،  انجام دادن امری است. 

 . حیا در مورد فعل پیامبر 2-2
 نْ یؤْذَنَ لَکُمْ إِلی

َ
بِی إِلاَّ أ ذینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیوتَ النَّ یها الَّ

َ
إِناهُ وَ لکِنْ  طَعام  غَیرَ ناظِرینَ    یا أ

بِی   نِسینَ لِحَدیث  إِنَّ ذلِکُمْ کانَ یؤْذِی النَّ
ْ
إِذا دُعیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لا مُسْتَأ

هُ لا یسْتَحْیی   فَیسْتَحْیی  های اید! در خانه ایمان آورده؛ ای کسانی کهمِنَ الْحَقِّ   مِنْکُمْ وَ اللَّ
که )قبل از  شوید مگر به شما برای صرف غذا اجازه داده شود، درحالی پیامبر داخل ن

که دعوت شدید داخل شوید و  موعد نیایید و( در انتظار وقت غذا ننشینید اما هنگامی 
وقتی غذا خوردید پراکنده شوید و )بعد از صرف غذا( به بحث و صحبت ننشینید این 

گوید( اما  کند )و چیزی نمی شرم می   نماید، ولی از شما عمل، پیامبر را ناراحت می 
 (53)احزاب: خداوند از )بیان( حق شرم ندارد! 

شده،  صورت فعل  منفی »لایستَحیی« که به خدا نسبت داده در این آیه مفهوم حیا به 
و    (576/  8تا:  )طبرسی، بیآمده است به معنای منصرف نشدن خداوند از بیان حق است؛  

است. اشاره به   ستَحیی« که فاعل آن رسول اکرم صورت فعل مثبت »ی همچنین به 
از اعتراض به کسانی که با رعایت نکردن ادب موجب آزار وی    حیای پیامبراکرم

ادبی آنان که نتیجه حلم پیامبر است، دارد.  شده بودند و سکوت حضرت در برابر بی 
 ( 8/357تا: )طوسی، بی
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 . حیا در مورد فعل دختران شعیب 2-3
  ُبی   إِحْداهُما تَمْشی فَجاءَتْه

َ
جْرَ ما سَقَیتَ لَنا   عَلَی اسْتِحْیاء  قالَتْ إِنَّ أ

َ
؛  یدْعُوکَ لِیجْزِیکَ أ

داشت،  که با نهایت حیا گام برمی ناگهان یکی از آن دو )زن( به سراغ او آمد درحالی 
کند تا مزد آب دادن )به گوسفندان( را که برای ما انجام  گفت: »پدرم از تو دعوت می 

 ( 25)قصص: دادی به تو بپردازد 
صورت مصدر »استحیاء« آمده و به یکی از دختران حضرت  مفهوم حیا در این آیه به 

داده   شُعَیب  نشان نسبت  برای  و  است  کلمه شده  وی،  حیای  »استحیاء«  دادن  ی 
صورت نکره آمده که منظور از آن تجلی عفت و نجابت در روش راه رفتن و عینی  به 

ه در تفسیر به عفت و نجابتی که از طرز راه رفتنش پیدا بود و شدت  شدن حیاست؛ ک
 ( 26/ 16: 1370)طباطبایی،  .حیای دختران شعیب معنا شده است 

، حیا، (106/  2:  1387)کلینی،  در روایات نیز به اهمیت حیا در قالب تلزم حیا باایمان  
/  77:  1۴21مجلسی،  )، همراهی خیر باحیا  (33۴/  68:  1۴21)مجلسی،  زینت بخش اعمال  

 (223البلغه، حکمت  )نهج ، حیا و ستر عیوب  (257:  1366)آمدی،  ، حیا عامل پاکی گناه  (211
 شده است.اشاره ( ۴62: 1382)پاینده، های پیامبران و حیا از سنت 

 منشأ حیا .  3
اعتقادی  برای بررسی منشأ حیا باید به این نکته توجه شود که در این زمینه عوامل متنوع  

 و غیره مطرح است که باید هریک در جای خود موردبررسی قرار گیرد ازجمله: 

 . توجه به عظمت پروردگار 3-۱
گوید: »منشأ شرمساری و مرحوم میرزا جواد ملکی تبریزی در خصوص منشأ حیا می 

های او و حقی که او بر گردن بندگان دارد و  حیا معرفت به عظمت پروردگار و نعمت 
دیگر تقصیر بندگان نسبت به او و توجه به آفات عمل و عیوب نفس و حضور    از طرف 

گذارد و  ناخواه در حیا و شرمساری اثر می پروردگار است، زیرا توجه به این امور خواه 
شود که کسی توجه به این امور داشته باشد و خود را در محضر سلطانی  چطور می 

حالی مدت عمر به او مبذول داشته و درعین   بزرگ که نهایت احسان و انعام را در تمام
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گاه است، با بزرگواری روی به او نموده و با بردباری در   که به تقصیر و سوء باطن او آ
)انصاریان،   خواند.«سوی خود فرامی همه خطا، باز او را به توبه و بازگشت به مقابل آن 

1386  :5 /16۴ ) 

 . تمایلات مثبت درونی 3-2
شود: »یکی  جود آمدن حیا در انسان باید بگوییم دو چیز منشأ آن می در مورد منشأ به و

به بی  به پوشاندن عیوب احتمالی  تمایل انسان  عیب و نقص بودن و یکی هم علقه 
می  خجالت  چیزی  از  هنگامی  انسان  دیگران.  از  او  خود  از  عیبی  بداند  که  کشد 
 ( 292  :1392ح یزدی، )مصباظاهرشده و دیگری نسبت به آن آگاهی پیداکرده است.« 

بنابراین معرفت و شناخت عظمت خدای متعال و آگاهی از مقام او و اینکه او به همه  
گاه است موجب می  شود بنده از ارتکاب اعمال قبیح خودداری ورزد  احوال بندگان آ

شود حیا است. همچنین تمایل انسان و حالتی که با این معرفت برای فرد حاصل می 
 نقص بودن نیز عامل ایجاد حیا در اوست. عیب و  به بی 

 های حیا . نشانه 4
این نکته   به  باید  منشأ حیا حال  افراد و  در زندگی  و اهمیت آن  از شناخت حیا  پس 

این فضیلت اخلقی چه نشانه  که  دارد و چگونه می پرداخت  این  هایی  بروز  به  توان 
 صفت در افراد پی برد؟  

شده است که در این بخش به  هایی بیان حیا نشانه   درآیات قرآن کریم و روایات برای
 شود: ها اشاره می برخی از آن 

ی 4-۱  . پرهیز از اصرار بر تکد 
 حْصِرُوا فی

ُ
ذینَ أ الَّ الْجاهِلُ    لِلْفُقَراءِ  رْضِ یحْسَبُهُمُ 

َ ْ
هِ لا یسْتَطیعُونَ ضَرْباً فِی الْ اللَّ سَبیلِ 

فِ تَعْرِفُهُ  عَفُّ غْنِیاءَ مِنَ التَّ
َ
هَ بِهِ  أ اسَ إِلْحافاً وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیر  فَإِنَّ اللَّ مْ بِسیماهُمْ لا یسْئَلُونَ النَّ

تنگنا  عَلیم   راه خدا، در  باشد که در  نیازمندانی  برای  باید(  )انفاق  شما، مخصوصاً  ؛ 
ت  های خویش آواره ساخته و شرک ها را از وطن اند )و توجه به آیین خدا، آن قرارگرفته 

دهد تا برای تأمین هزینه زندگی، دست به کسب و  ها اجازه نمی در میدان  جهاد، به آن 
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نمی  بزنند(  سرمایه تجارتی  )و  کنند  مسافرتی  از شدت  توانند  و  آورند(  دست  به  ای 
آن خویشتن گاه  ناآ افراد  بی داری،  را  می ها  آن نیاز  اما  چهره پندارند  از  را  هایشان ها 

( ها!خواهند )این است مشخصات آن با اصرار چیزی از مردم نمی شناسی و هرگز می 
گاه است   (273)بقره: و هر چیز خوبی در راه خدا انفاق کنید، خداوند از آن آ

شده است که انسان باحیا، باوجود فقر و  در این آیه از قرآن کریم به این نکته اشاره 
ه عزت و احترام خود را حفظ  گری نیست و مناعت طبع دارد و هموارنداری اهل تکدی 

گاه نمی می  شوند؛ نیز  کند. مؤمنین فقیر به علت عفتی که دارند، دیگران از فقر آنان آ
اصلً در هنگام فقر اهل دریوزگی نیستند. یعنی کسی که از حال ایشان اطلع ندارد از  

هر به فقر  پندارد. چون بااینکه فقیرند ولی تظاشدت عفتی که دارند ایشان را توانگر می 
توانند تظاهر  که مؤمنین تا آنجا که می کنند. پس جمله نامبرده دلالت دارد بر همیننمی 

فقر نمی  از علمت به  و  نمی کنند  به غیر آن مقداری که  فقر  پنهان داشت،  های  توان 
برند مگر اینکه شدت فقر رنگ و رویشان  دارند و مردم پی به حال آنان نمی پنهان می 

کند و یا لباسشان کهنه شود )یا مثلً از زبان اطفالشان اظهار شود و امثال آن(.  را زرد 
حافاً« این است که فقرای  از اینجا معلوم می  ل  اسَ إ  ئَلُونَ النَّ شود که مراد ازجمله »لا یَس 

و  2/613:  1370)طباطبایی،  کنند تا منجر به اصرار در سؤال شود.  مؤمن اصلً دریوزگی نمی 
61۴) 

 چرانی . اجتناب از چشم 4-2
 ی نور آمده است:ی مبارکه سوره   31و  30ی در آیه 
   زْکی

َ
بْصارِهِمْ وَ یحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلِک أ

َ
وا مِنْ أ هَ خَبِیر  بِما    قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یغُضُّ لَهُمْ إِنَّ اللَّ

بْصارِهِ   یصْنَعُونَ 
َ
نَّ وَ یحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا یبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ  وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یغْضُضْنَ مِنْ أ

وْ آبائِهِنَّ    ها وَ لْیضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی ما ظَهَرَ مِنْ 
َ
جُیوبِهِنَّ وَ لا یبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ أ

بْناءِ 
َ
وْ أ
َ
بْنائِهِنَّ أ

َ
وْ أ
َ
وْ آباءِ بُعُولَتِهِنَّ أ

َ
وْ    أ

َ
خَواتِهِنَّ أ

َ
وْ بَنِی أ

َ
وْ بَنِی إِخْوانِهِنَّ أ

َ
وْ إِخْوانِهِنَّ أ

َ
بُعُولَتِهِنَّ أ

ذِینَ   الَّ فْلِ  الطِّ وِ 
َ
أ جالِ  الرِّ رْبَةِ مِنَ  الِْْ ولِی 

ُ
أ ابِعِینَ غَیرِ  التَّ وِ 

َ
أ یمانُهُنَّ 

َ
أ وْ ما مَلَکتْ 

َ
أ لَمْ  نِسائِهِنَّ 

ساءِ وَ   یظْهَرُوا عَلی  رْجُلِهِنَّ لِیعْلَمَ ما یخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ وَ تُوبُوا إِلَی  عَوْراتِ النِّ
َ
 لا یضْرِبْنَ بِأ

ی 
َ
هِ جَمِیعاً أ کمْ تُفْلِحُونَ اللَّ های خود را )از نگاه به  ؛ به مؤمنان بگو چشم ها الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّ
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تر است خداوند  نامحرمان( فروگیرند و عفاف خود را حفظ کنند این برای آنان پاکیزه 
گاه است! و به زنان باایمان بگو چشماز آنچه انجام می  های خود را )از نگاه  دهید آ

جز آن مقدار که   -هوس آلود( فروگیرند و دامان خویش را حفظ کنند و زینت خود را 
های خود را بر سینه خود افکنند )تا  آشکار ننمایند و )اطراف( روسری   -نمایان است 
با آن پوشانده شود( و زینت خود را آشکار نسازند مگر برای شوهرانشان،    گردن و سینه 

یا پدرانشان، یا پدرشوهرانشان، یا پسرانشان، یا پسران همسرانشان، یا برادرانشان، یا  
هم زنان  یا  خواهرانشان،  پسران  یا  برادرانشان،  بردگانشان پسران  یا  کیششان، 

تمایلی   که  سفیه  افراد  یا  جنسی  ]کنیزانشان[،  امور  از  که  کودکانی  یا  ندارند،  زن  به 
پا رفتن  راه  هنگام  و  نیستند  گاه  آ زنان  به  زینت  مربوط  تا  نزنند  زمین  به  را  های خود 

همگی  پنهانی  و  رسد(  گوش  به  دارند  برپا  که  خلخال  صدای  )و  شود  دانسته  شان 
 سوی خدا بازگردید ای مؤمنان تا رستگار شوید!  به 

به   آیه  این  پرداخته در  نکته  و  این  جنسی  نیاز  باوجود  باحیا،  انسان  که  است  شده 
کند. حفظ چشم از دیدن  چرانی نیست و خود را حفظ می های آن، اهل چشمفشار

اش نیست که در قرآن کریم با عنوان »غض بصر« از آن یاد شده است و  آنچه شایسته 
انسانی است که از نگاه  افتادن او می های مسموم که سبب بانسان باحیا  شود  ه گناه 

 کند.خودداری می 
بْصارِهِمْ ی »در جمله 

َ
وا مِنْ أ ی »یغضوا« مترتب  که کلمه « ازآنجایی قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّ

کند بر  بگو« است نظیر ترتبی که جواب شرط بر شرط دارد قهراً دلالت می   - بر »قل
این است که به مؤمنین امر کن    اینکه قول در اینجا به معنای امر است و معنای جمله

پوشی  که چشم خود را بپوشند و تقدیر آن این است که: »ایشان را امر به غض و چشم 
می  را  خود  چشم  بکنی  امر  اگر  که  به کن  آیه  این  و  از  پوشند«  نهی  اینکه  جای 

چرانی کند، امر به پوشیدن چشم کرده و فرقی ندارد، آن امر این نهی را هم افاده  چشم
کند و چون مطلق است نگاه به زن اجنبی را بر مردان و نگاه به مرد اجنبی را بر زنان  می 

 ( 155و 15/15۴: 1370)طباطبایی،  .تحریم فرموده
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 آمیز . اجتناب از حرکات تحریک 4-3
صورت غریزی و  های مهم زنان، میل به تبرج و خودنمایی است که به یکی از ویژگی 

غریزه خودنمایی و خودآرایی مانند    (۴8/  87:  1389ی،  )رجبطبیعی در آنان وجود دارد  
سایر غرایز آدمی، نیازمند قانونمندی و کنترل است؛ یعنی باید از افراط و تفریط در آن  

بخش است و سلمتی او  پرهیز شود، چراکه عدم کنترل این غریزه، هم برای زن زیان 
در جامعه، تأثیرگذار خواهد    های ناهنجاریاندازد و هم در ایجاد زمینه را به خطر می 

ازاین  برای  بود.  و  خانه  )در محیط  به خودآرایی  زنان  توصیه  کنار  در  اسلم،  دین  رو 
منظور پاک ماندن محیط اجتماعی و حفظ امنیت و کرامت انسانی زنان،  همسر(، به 

گری در مقابل نامحرمان ها و عدم تبرج و جلوه ها و زیبایی به حجاب و پوشاندن زینت 
 نیز، دستور داده است. 

 ذی فی قَیتُنَّ فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیطْمَعَ الَّ ساءِ إِنِ اتَّ حَد  مِنَ النِّ
َ
بِی لَسْتُنَّ کَأ قَلْبِهِ    یا نِساءَ النَّ

قَرْنَ فی  وَ  مَعْرُوفاً  قَوْلًا  قُلْنَ  وَ     مَرَض  
ُ ْ
الْ الْجاهِلِیةِ  جَ  تَبَرُّ جْنَ  تَبَرَّ وَ لا  ای   ولی بُیوتِکُنَّ  ...؛ 

پس   کنید  پیشه  تقوا  اگر  نیستید  معمولی  آنان  از  یکی  همچون  شما  پیامبر!  همسران 
انگیز سخن نگویید که بیماردلان در شما طمع کنند و سخن شایسته  ای هوس گونه به 

های خود بمانید و همچون دوران جاهلیت نخستین )در میان مردم(  بگویید و در خانه 
 (33-32: )احزاب ظاهر نشوید

پیامبر زنان  به  خطاب  با  خداوند  آیه،  آغاز  می   در  اگر بیان  پیامبر  زنان  که  کند 
تقواپیشه کنند، مقامشان از دیگر زنان بالاتر است و به دلیل همسری پیامبر، رعایت  

آن  برای  تقوا  تر، ضروری ها مهم تقوا  از مصادیق  به یکی  اثرگذارتر است. سپس  و  تر 
فرمان داده که از خضوع و نرمی در سخن گفتن با    نان پیامبراشاره نموده و به ز 

انگیزد نامحرم خودداری کنند؛ چراکه چنین حالتی در گفتار، طمع بیماردلان را برمی 
کند. توجه به این نکته ضروری است که در این آیه شریفه،  و زمینه گناه را فراهم می 

تور و حکم این آیه عمومیت دارد و  زنان پیامبر مورد خطاب الهی قرار دارند، لکن دس
 فرماید: باره می شود؛ چنانکه علمه طباطبایی دراین شامل تمام زنان مسلمان می 
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»این امور بین همسران پیامبر و سایر زنان مشترک است و جمله »لستن  
کاحد من النساء؛ شما مثل سایر زنان نیستید«، تأکیدی است برای همسران  

 ( ۴61/ 16:  1370)طباطبایی،  پیامبر.«  

می  مراعات  را  حیا  نیز  خود  رفتار  و  گفتار  در  باحیا  انسان  هرگونه  درنتیجه  از  و  کند 
شان یک  ورزد. حرکاتی که در زای جنسی خودداری می های تحریکحرکات و رفتار 

 کند.  انسان مسلمان نیست و زمینه به گناه افتادن را برای خود او و دیگران فراهم می 

 )آشکار نکردن مواضع زینت در حضور نامحرمان از سوی زنان مؤمن(   . رعایت حجاب 4-4
  َبْصارِهِنَّ وَ یحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَ لا یبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ ما ظَهَر

َ
وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یغْضُضْنَ مِنْ أ

وْ آباءِ  وَ لا یبْدِینَ زِ  جُیوبِهِنَ  ها وَ لْیضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی مِنْ 
َ
وْ آبائِهِنَّ أ

َ
ینَتَهُنَّ إِلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ أ
خَواتِ 

َ
وْ بَنِی أ

َ
وْ بَنِی إِخْوانِهِنَّ أ

َ
وْ إِخْوانِهِنَّ أ

َ
بْناءِ بُعُولَتِهِنَّ أ

َ
وْ أ
َ
بْنائِهِنَّ أ

َ
وْ أ
َ
وْ نِسائِهِنَّ  بُعُولَتِهِنَّ أ

َ
هِنَّ أ

ابِعِ  وِ التَّ
َ
یمانُهُنَّ أ

َ
وْ ما مَلَکتْ أ

َ
ذِینَ لَمْ یظْهَرُوا عَلی أ فْلِ الَّ وِ الطِّ

َ
جالِ أ رْبَةِ مِنَ الرِّ ولِی الِْْ

ُ
  ینَ غَیرِ أ

هِ جَمِیعاً   رْجُلِهِنَّ لِیعْلَمَ ما یخْفِینَ مِنْ زِینَتِهِنَّ وَ تُوبُوا إِلَی اللَّ
َ
ساءِ وَ لا یضْرِبْنَ بِأ عَوْراتِ النِّ

ی 
َ
کمْ تُفْلِحُ أ های خود را )از نگاه هوس  و به زنان باایمان بگو چشم  ؛ ونَ ها الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّ

جز آن مقدار که نمایان    - آلود( فروگیرند و دامان خویش را حفظ کنند و زینت خود را  
های خود را بر سینه خود افکنند )تا گردن و  آشکار ننمایند و )اطراف( روسری  -است 

نسازن آشکار  را  خود  زینت  و  شود(  پوشانده  آن  با  یا  سینه  شوهرانشان،  برای  مگر  د 
یا   برادرانشان،  یا  پسران همسرانشان،  یا  پسرانشان،  یا  پدر شوهرانشان،  یا  پدرانشان، 

هم زنان  یا  خواهرانشان،  پسران  یا  برادرانشان،  بردگانشان پسران  یا  کیششان، 
جنسی   امور  از  که  کودکانی  یا  ندارند،  زن  به  تمایلی  که  سفیه  افراد  یا  ]کنیزانشان[، 

پامرب رفتن  راه  هنگام  و  نیستند  گاه  آ زنان  به  زینت  وط  تا  نزنند  زمین  به  را  های خود 
همگی  پنهانی  و  رسد(  گوش  به  دارند  برپا  که  خلخال  صدای  )و  شود  دانسته  شان 

 ( 31-30)نور:  سوی خدا بازگردید ای مؤمنان تا رستگار شوید!به 
 جمله اشاره فرموده:این آیات به مسأله حجاب که از ویژگی زنان است ضمن سه 
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وَ لا  ها نباید زینت خود را آشکار سازند جز آن مقدار که طبیعتاً ظاهر است: »آن   -1
هایی که معمولًا پنهانی  «؛ بنابراین زنان حق ندارند زینت یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ ما ظَهَرَ مِنْها 

به  و  نشود  نمایان  اندامشان  یب حتی آشکار کردن  ترتایناست آشکار سازند هرچند 
پوشند مجاز نیست،  های زینتی مخصوصی را که در زیر لباس عادی با چادر می لباس

 هایی نهی کرده است. چراکه قرآن از ظاهر ساختن چنین زینت 
های خود را بر  شده این است که: »و )اطراف( روسری حکم دیگری که در آیه بیان   -2

با سینه  و  گردن  تا  افکنند«  خود  شود    سینه  پوشانده  عَلی »آن  بِخُمُرِهِنَّ  لْیَضْرِبْنَ    وَ 
شود که زنان قبل از نزول آیه، دامنه روسری خود را  از این جمله استفاده می   «جُیُوبِهِنَّ 
شانه  می به  سر  پشت  یا  به ها  آن طوری افکندند،  سینه  از  کمی  و  گردن  نمایان  که  ها 

گریبان خود بیفکنند تا هم گردن و هم   دهد روسری خود را بر شد، قرآن دستور می می 
 آن قسمت از سینه که بیرون است مستور گردد. 

توانند در آنجا حجاب خود را برگیرند و  در سومین حکم مواردی را که زنان می   - 3
با این عبارت شرح می  نباید زینت  دهد: »و آن زینت پنهان خود را آشکار سازند  ها 

لا   )وَ  آشکار سازند«  را  بیان خود  چنین  را  حکم  چهارمین  بالاخره   .) ینَتَهُنَّ ز  ینَ  د  یُب 
پنهانی کند: »آن می  زینت  تا  نزنند  به زمین  را  پاهای خود  رفتن  راه  به هنگام  شان ها 

رْجُلِهِنَّ لِیُعْلَمَ  دانسته شود« و صدای خلخال که برپا دارند بگوش رسد »
َ
وَ لا یَضْرِبْنَ بِأ

چنان باید دقیق و سختگیر باشند که  ها در رعایت عفت آن « آن هِنَّ ما یُخْفِینَ مِنْ زِینَتِ 
بیگانه خودداری   به گوش مردان  دارند  پای  که در  از رساندن صدای خلخالی  حتی 

 (3/290: 1380)مکارم شیرازی، کنند. 
اشاره  مسأله  این  به  کریم  قرآن  از  آیه  این  را در  حجاب  باحیا،  انسان  که  است  شده 

حیایی کشیده نشود یا دامن نزند. حیا، امری  تا به مسائل جنسی و بی کند  مراعات می 
فطری و درونی است و در خصوص پوشش و ستر نیز همین موضوع مطرح است که  
انسان فطرتاً از برهنگی بیزار است و مؤید این مطلب داستان حضرت آدم و حوا است  

ردند و از درخت ممنوعه  که خداوند پس از بیان اینکه آدم و حوا فریب شیطان را خو
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ها که از آن چشیدند، اندامشان )عورتشان( بر آن فرماید: »هنگامی تناول کردند، می 
برگ  دادن  قرار  به  و شروع کردند  را  آشکار شد  آن  تا  بر خود  بهشتی  )درختان(  های 

 ( 22)اعراف:بپوشانند.« 
بودنشان در کنار هم  ها همسر یکدیگر بودند و برهنه  ، آن اولاا این در حالی است که  

گر ایشان نبود تا دچار  کس در آنجا نظاره ، هیچ ثانیاا شد و کار ناشایستی محسوب نمی 
، چون اولین  ثالثاا شرمساری و شرمندگی و به آن دلیل دچار اضطراب و تشویش شوند.  

ی اکتسابی هم نداشت؛ بنابراین  ها جنبه های روی زمین بودند، پوشش برای آن انسان 
هایی تبع آن برای ر ها بود که به اضطراب ایشان از برهنگی، فطری بودن حیا در آن دلیل  

  ( ۴/35:  137۴)قرائتی،  از این شرم، مطابق فطرت خود به سمت پوشاندن بدن روی آوردند  
توان نتیجه گرفت که جهت ایجاد فرهنگ حجاب و پوشش صحیح  و از این آیات می 

 ایجاد نمود.  در جامعه باید ابتدا فرهنگ حیا را
آمده است: »شرم و حیا، همدم ملزم و لاینفک عفّت    در حدیثی از امیرالمؤمنین

ی وجود حیا و پاکدامنی است.« بر مبنای این حدیث داشتن عفت و پاکدامنی نشانه 
 (86: 1366)آمدی، در فرد است. 

 . رفتار همراه بامتانت و حیا 4-5
 بی عَلَی    فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمْشی

َ
جْرَ ما سَقَیتَ لَنا   اسْتِحْیاء  قالَتْ إِنَّ أ

َ
؛  یدْعُوکَ لِیجْزِیکَ أ

داشت،  که با نهایت حیا گام برمی ناگهان یکی از آن دو )زن( به سراغ او آمد درحالی 
کند تا مزد آب دادن )به گوسفندان( را که برای ما انجام  گفت: »پدرم از تو دعوت می 

 (25)قصص:  دادی به تو بپردازد 
نشانه  از  دیگر  یکی  کریم،  قرآن  از  آیه  این  افراد،  براساس  در  حیا  و  شرم  وجود  های 

شود فرد به دنبال  ای که مانع می گونه رفتاری است که حکایت از متانت فرد دارد. به 
کند و لذا از انجام  خودنمایی باشد. انسان متین، رفتار خود را بامتانت و وقار توأم می 

حر بی هرگونه  از  حاکی  که  عملی  یا  و  بر ف  دوری  باشد  وی  اگر می حیایی  گزیند. 
آورد، برای رساندن عظمت آن حالت   -بدون الف و لام    -ی »استحیاء« را نکره،  کلمه 
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۱۱4 

است و مراد از اینکه راه رفتنش بر استحیاء بوده، این است که: عفت و نجابت از طرز  
 ( 35  /16: 1370)طباطبایی، راه رفتنش پیدا بود. 

راستی اگر حیا و حشمت اند: »برخی از مردم بهدر روایتی فرموده   امام جعفرصادق
نه حق پدر و مادر را رعایت نمی  بهنبود  نه صله ارحام  آوردند، هیچ  جا می کردند و 

عفتی روگردان نبودند.«  کردند و از هیچ عمل ناروا و بی امانتی را به صاحبانش رد نمی 
 ( 362/ 1تا: )قمی، بی

ی ارحام و  عفتی، صله بر مبنای این روایت هم رد امانت به صاحب آن، دوری از بی 
 رعایت حقوق والدین اشاره به وجود حیا در افراد دارد.

های حیا اشاره نمود: اما  توان به برخی از نشانه می   اکرمبا مراجعه به احادیث نبی 
نظرداششاخه در  مهربانی،  نرمش،  از:  عبارتند  حیا  نهان،  های  و  آشکار  در  خدا  تن 

نامی در  رویی، گذشت، بخشندگی، پیروزی و خوش سلمت، دوری از بدی، خوش 
این مردم،  می میان  از حیا  است که خردمند  فوایدی  به ها  که    برد. خوشا  حال کسی 

 ( 17: 1366شعبه حرانی، )ابن نصیحت خدا را بپذیرد و از رسوایی خودش بترسد. 
ینُ هدر این حدیث نشانه  « یعنی انسان باحیا، با مؤمنین، ای حیا عبارت است از »اللِّ

فَةُ« یعنی فرد باحیا  ها تندی نمی پدر و مادر و اطرافیان نرم است و با آن  أ  کند. »وَ الرَّ
«  نسبت به دیگران رأفت دارد و با آن  یة  عَلَن  رِّ وَ ال  ی السِّ ه  ف 

لَّ مُرَاقَبَةُ ل  ها مهربان است. »وَ ال 
یعنی انسان باحیا نسبت به اوامر پروردگار عالم، چه در تنهایی یا آشکارا، مراقبت دارد  
و خدا را در همواره در نظر دارد و چنین کسی که همیشه خدا را در نظر دارد، افکار بد  

« یعنی انسان باحیا هم سراغ او نمی  رِّ نَابُ الشَّ ت  آید، چه در نهان و چه در آشکارا. »وَ اج 
خواهد و انسان بد، رذل و پستی هم  کند. بدی کسی را نمی ی و شرارت دوری می از بد
بَشَاشَةُ« یعنی فرد باحیا بشّاش و خوش نمی  مَاحَةُ« یعنی  شود. »وَ ال  رو است. »وَ السَّ

فَرُ« یعنی انسان باحیا اهل بخشندگی و پیروزی   فرد باحیا اهل گذشت است. »وَ الظَّ
نَا  نُ الثَّ « یکی دیگر از شاخهاست. »وَ حُس  اس  ی النَّ ء  ف  مَر  های حیا این است  ء  عَلَی ال 
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نام که او را دیدند، نگویند: این فرد شرور آمد، بگویند، این آدم خوش که مردم هنگامی 
 و خوبی است.

های آن، به بررسی آثار و ثمرات حیا در  پس از شناخت حیا و همچنین شناخت نشانه
 پردازیم.افراد می زندگی فردی و اجتماعی 

 . بازدهی و ثمرات حیا 5
 . آثار فردی حفظ 5-۱

حیا و توجه به آن در زندگی فردی انسان اثرات بسزایی دارد. حال ممکن است این تأثیر 
توان به  در زندگی دنیوی فرد باشد و یا در زندگی اخروی او، لذا آثار فردی حیا را می 

 دو دسته زیر تقسیم نمود: 

 یوی حیا در زندگی فردی . آثار دن 5-۱-۱

 . افزایش ایمان 5-۱-۱-۱
یکی از آثار دنیوی حیا افزایش ایمان است، ازآنجاکه حیا باایمان ملزمه دارد. انسان  
باحیا انسان باایمان است و این ایمان در زندگی فردی و اجتماعی او تأثیر به سزایی  

نسان مؤمن است که این  های ادارد. انجام طاعات و دوری از محرمات یکی از ویژگی 
شده  در زندگی دنیوی و اخروی فرد تأثیرگذار است. در احادیث زیر به این نکته اشاره 

نَ الإیمَان  : »است. پیامبر گرامی اسلم  عْبَة  م  ، والحَیاء  ش  عْبَةا ونَ ش  ت   یمَان  بضْع  وس  ؛  الإ 
حیایی )در حد(  »بی   و  (۴66:  8:  1368)نوری،  ای از ایمان است«  شرم و حیا خود شعبه 

 )همان( دینی است.« کفر و بی 
 . کسب خلق نیکو 5-۱-۱-2

از دیگر اثرات دنیوی حیا در زندگی فردی انسان، کسب خلق نیکو است. فرد باحیا،  
می  ائمه  احادیث  از  را  این  و  است  نیکو  اخلق  با  امام فردی  گرفت.  نتیجه  توان 

مکارم    صادق رأس  در  را  حیا  جایگاه  حدیثی  می در  و  دانسته  فرمایند: اخلقی 
ها چه هستند؟ عرض شد: آن  ها را داشته باش،»مکارم؛ ده چیز است، اگر میتوانی آن 
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امانت،   ادای  زبان،  راستی  است[،  مردم  دست  آنچه  ]از  حقیقی  ناامیدی  فرمود: 
رحم، پذیرائی از مهمان، غذا دادن به سائل ]کسی که از او غذا طلبد[، جبران صله 

تر ها، مراعات حق همسایه، مراعات حق رفیق و سّر همۀ مکارم ]افضل و عالی نیکی 
 ( 2/55 :1387)کلینی، از همه[ حیا و شرم است.« 

 . افزایش ارزش انسان 5-۱-۱-3
اثر دیگر دنیوی حیا که در زندگی فردی انسان تأثیر دارد افزایش ارزش انسان است.  

آمده است: »نهایت کرامت در حیا منعکس شده است.«    در حدیثی از امام علی 
 ( 1091: ح 1366)آمدی، 

 . افزایش ادب 5-۱-۱-4
چهارمین اثر دنیوی حیا که در زندگی فردی انسان تأثیر دارد افزایش ادب است، انسانی  

های ناپسند را انجام دهد و لذا حیا در آراسته شده انسان  که حیا دارد شرم دارد که کار 
 ( 23: 1386)اسحاقی، به ادب نقش بسزایی دارد. 

 . افزایش عفت 5-۱-۱-5
مت حیا  حفظ  بر  که  دیگری  دنیوی  امیرمؤمنان اثر  است.  عفت  افزایش  است  رتب 

ثمره درباره   علی  و  نتیجه  شرمی  و  حیا  انسان ی  سوی  از  می ورزی  فرمایند: ها 
 ( 257: 1366)آمدی، »نتیجه شرم و حیا، عفت و پاکدامنی است.« 

 . تسلط بر هوای نفس 5-۱-۱-6
ی نفس است.  ششمین اثر دنیوی حیا که در زندگی فردی انسان تأثیر دارد تسلط بر هوا

آمده است: »به سبب تکریم و حیا از خدا، بر نفس خود    در حدیثی از نبی اکرم
 ( 67/210ق: 1۴21)مجلسی، مسلط است.« 

تواند بر هوای نفس و تمایلت درونی خود تسلط  بنابراین کسی که حیا داشته باشد می 
 داشته باشد که موجب دوری از معصیت و رستگاری فرد است.
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 میابی . کا 5-۱-۱-7
اثر دنیوی دیگری حفظ حیا که در زندگی فردی انسان تأثیر دارد کامیابی در زندگی  

صادق امام  بهره می   است.  نباشد  کسی  در  اگر  که  است  چیز  »پنج  ای فرماید: 
 (66/369)همان، اخلقی و ادب« نخواهد برد: دین، عقل، حیا، خوش 

 . کسب محبت الهی 5-۱-۱-8
در   حیا  دنیوی  اثر  پیامبراکرمهشتمین  است.  خدا  محبت  کسب  فردی    زندگی 

بی فرموده  از  و  دارد  را دوست  پاکدامن  و  حیا  و  با شرم  انسان  شرمی اند: »خداوند، 
ج نفرت دارد.«   م   ( 2/113:  1387)کلینی،  گدای س 

 . کاهش طمع 5-۱-۱-9
گرامی  پیامبر  است.  طمع  و  حرص  کاهش  فردی،  زندگی  در  حیا  دنیوی  اثر  نهمین 

کند.« حیا یک گوهری است که حرص و طمع آن را از انسان سلب می : »اسلم
 کار حُجب و حیا ندارد. لذا انسان طمع  (1/167:  1383)ایمانی قمی، 

 . کسب خوبی 5-۱-۱-۱0
: ها است. مولی امیرالمؤمنیناثر دنیوی دیگر حیا در زندگی فردی، کسب خوبی 

 ( 211/ 77: 1۴21)مجلسی،  است.« ی هرگونه جمال و خوبی »حیا و حشمت وسیله 

 . بازدارندگی از فحشا 5-۱-۱-۱۱
ها  و آخرین اثر دنیوی حیا که در زندگی فردی انسان تأثیر دارد، بازدارندگی از زشتی 

امیرالمؤمنین مولی  کار است.  از  را  انسان  حیا،  و  »حُجب  ناروا  :  و  زشت  های 
 ( 7۴: 1366)آمدی، «  .دارد بازمی 

توان نتیجه گرفت که حیا و ائمه هدی می   شده از رسول اکرمنقل بر اساس روایات  
طمع،   کاهش  ایمان،  کسب  ازجمله  مثبتی  اثرات  انسان  دنیوی  و  فردی  زندگی  در 

که فرد تمایل دارد به این اثرات  کامیابی در زندگی، افزایش ادب و ... دارد و درصورتی 
ای داشته  آن اهتمام ویژه   دست یابد، باید در جهت کسب این فضیلت اخلقی و حفظ 

 باشد.
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 . آثار اخروی حیا در زندگی فردی 5-۱-2
علوه بر آثاری دنیوی حفظ حیا در زندگی فردی، توجه به این فضیلت اخلقی و حفظ  
آن بر زندگی افراد در آخرت هم تأثیرگذار است. برخی از آثار اخروی حفظ حیا در  

 باشد:زندگی فردی از منظر روایات به شرح زیر می 
 . ایمنی از عذاب 5-۱-2-۱

برجای   افراد  در زندگی اخروی  آثاری است که حفظ حیا  از  از عذاب، یکی  ایمنی 
: »حیا کردن از خداوند سبحان، انسان را از عذاب گذارد. مولی امیرالمؤمنینمی 

 (121)همان، دارد.« دوزخ ایمن می 
 . پوشیده شدن ذنوب 5-۱-2-2

در   حیا  اخروی  آثار  دیگر  امام  از  است.  گناهان  شدن  پوشیده  انسان،  فردی  زندگی 
ماند.« های او از دید مردم پوشیده می تن کرد عیب : »کسی که جامه حیا به  علی 
 ( 21۴البلغه، حکمت )نهج 

 . پاک شدن از گناه 5-۱-2-3
امیرالمؤمنین مولی  است.  انسان  گناهان  برنده  بین  از  حیا  حیا  حفظ  و  »شرم   :

 (719/ 1: 1389)محمدی ری شهری، کند.« بسیاری از گناهان را پاک می 
باید توجه داشت بسیاری از آثار دنیوی حیا در زندگی فردی، مثل افزایش ایمان، عفت،  

طور مستقیم بر زندگی اخروی فرد نیز تأثیر دارد. به این صورت  کاهش هوای نفس به 
تبع در آخرت در کسب پاداش  یا، ایمانش افزایش یابد، به که اگر فرد درنتیجه افزایش ح 

 و رسیدن به سعادت اخروی او تأثیرگذار است. 
اش بر زندگی اخروی و رسیدن  لذا حفظ حیا برای فرد علوه بر تأثیر در زندگی دنیوی 

 به سعادت و کمال مطلوب انسانی او اثرگذار است.

 . آثار اجتماعی حفظ حیا 5-2
امروز   دنیای  می در  تشکیل  را  جامعه  کار  نیروی  از  عظیمی  بخش  در  زنان  و  دهند 

درصورتی عرصه بنابراین  دارند  حضور  مختلف  داشته  های  مناسب  پوشش  زنان  که 
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می  امنیت  با  باشند،  خود  گفتن  سخن  نحوه  و  رفتار  مراقب  و  انجام  باشند  به  توانند 
فعالیت  و  بپردازند  به نحو مطلوب صورت پوظایف  اینکه  های اجتماعی  ذیرد بدون 

آسیبی به فرد و جامعه وارد شود.  در خلل آیات و روایت، شاهد توجه دادن به آثار  
 اجتماعی  گوناگون حیا هستیم؛ از باب نمونه: 

 . تحکیم پیوند خانوادگی 5-2-۱
که  ترین آثار اجتماعی حفظ حیا، تحکیم پیوند خانوادگی است. درصورتی یکی از مهم 

توانند حریم خانواده را حفظ کنند که این  د زن و مرد دوری کنند می افراد از روابط آزا
تبع رشد جامعه خواهد  سبب محکم شدن پیوند خانوادگی و رشد فرد در خانواده و به 

 شد.

 . آرامش روانی 5-2-2
توان به آرامش روانی اشاره نمود. فضای آزاد در  از دیگر آثار اجتماعی حفظ حیا می 

شود لذا اگر افراد، بر  ط زن و مرد موجب سلب امنیت افراد می جامعه بدون حفظ رواب 
یابند. اساس دین اسلم با حجب و حیا در جامعه حضور یابند به این مهم دست می 

دهد.  ی شئون زندگی فردی و اجتماعی را تحت شعاع قرار می آرامش روانی افراد، کلیه 
 سازی روابط را دارد. و بهینه گیری و هدایت جامعه و نقش کنترل  حیا و ادب نقش پیش 

 . نظارت بر خود 5-2-3
نظارت بر خود نیز یکی دیگر از آثار مهم حفظ حیا است. به این معنا که فرد خود، بر  
اعمالش نظارت داشته باشد و با شاهد دانستن خداوند یکتا و حیا از ذات ربوبی و  

گیریم که حفظ  نتیجه می معاد باوری، اعمال خود را طبق صلح، سامان بخشد. پس 
حیا در ایجاد آرامش در جامعه و تحکیم پیوند خانوادگی اثرات مطلوبی دارد و سبب  
رشد جامعه در جهت اخلق و معنویت خواهد شد. در چنین فضایی فرزندانی سالم  

 سازان جامعه خواهند بود. رشد خواهند کرد که آینده 
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 گیری بندی و نتیجه جمع 
ئله که حیا از فضایل اخلقی است و در بهبود کیفیت زندگی  در این تحقیق این مس 

فردی و اجتماعی انسان دخیل است از منظر اسلم موردتوجه و تأکید قرارگرفته است.  
منشأ این فضیلت اخلقی معرفت و شناخت عظمت خدای متعال و آگاهی از مقام او  

به همه  اینکه او  گاه است می   یو  شود تا بنده از  جب می باشد که مو احوال بندگان آ
به  اخلقی  فضیلت  این  ورزد.  خودداری  قبیح  اعمال  و  ارتکاب  ارزش  دارای  قدری 

در روایات خود    اهمیت است که خداوند متعال درآیات قرآن کریم و ائمه اطهار 
انسان  اعتلی شخصیت  برای  و  نموده  اشاره  آن  و  به  امنیت خانواده  و  و سلمت  ها 

 اند. ه کمال دعوت به حیا نموده جامعه و رسیدن آنان ب
 توان به موارد ذیل اشاره نمود: از آثار حفظ حیا از منظر قرآن کریم و روایات می 

تحریک  حرکات  از  چشماجتناب  و  حفظ    چرانی؛آمیز  تکدی؛  بر  اصرار  از  پرهیز 
مهربانی؛ در نظر داشتن خدا در آشکار    نرمش؛  حجاب و رفتار همراه بامتانت و حیا؛

نهان؛ بدی؛  سلمت؛  و  از  بخشندگی؛  رویی؛خوش   دوری  و    گذشت؛  پیروزی 
 نامی در میان مردم. خوش 

ایمنی از عذاب و پوشیده شدن توان به از آثار فردی حفظ حیا در زندگی اخروی می 
گناهان اشاره نمود. دستیابی به آرامش روانی، نظارت بر خود و تحکیم پیوند خانوادگی  

 یا است. نیز از آثار اجتماعی حفظ ح 
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 نامه کتاب 
 قم.   ن، ی رالمؤمن ی ام   ، ی راز ی الله مکارم ش   ت ی ، ترجمه آ ( 1378) ،  م ی قرآن کر 

  ، ی ، آستان قدس رضو 1،چ یی ،مترجم محمد رضا عطا مجموعه ورام (،  1369ورام، ) ی،  س ی فراس، مسعودبن ع ی اب   ابن  .1
 مشهد. 

 کوثر، قم.   م ی نشر نس   چا، ی ، ب الخصال (،  1382)   ، ی )صدوق(، محمدبن عل یه،  بابو ابن  .2
 ـ  .3  . روت ی ، نشر دارالاضواء، ب 2،چ ه ی الفق   حضر ی من لا (،  1۴05)   ، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  ن ی جامعه مدرس   ی ، نشر اسلم 2، چ ل الرسو تحف العقول عن آل (،  1366ابومحمد حسن، )   ، ی شعبه حران ابن  .۴

 قم، قم.   ه ی حوزه علم 
 اصفهان.   ، ی ، نشر مهدو 1، چ الاخلاق   ب ی تهذ (،  139۴احمدبن محمد، )   ه، ی مسکو ابن  .5
 . روت ی دارصادر، ب   چا، ی ، ب لسان العرب (،  1375محمدبن مکرم، )   منظور، ابن  .6
 قم.   ما، ی صدا و س   ی اسلم   ی ها ، نشر مرکز پژوهش 1، چ گوهر عفاف (،  1386)   ن، ی دحس ی س   ، ی اسحاق  .7
 دارالعرفان، قم. ، نشر  1چ   ، ی عرفان اسلام (،  1386)   ن، ی حس   ان، ی انصار  .8
 ، نشر علمه، تهران. ۴چ   ، ث ی الاحاد زبده  (،  1383عباس، )   ، ی قم   ی مان ی ا  .9

 قم.   ، ی ، نشرالتابع لمکتب الاعلم اسلم 1، چ غررالحکم   ف ی تصن (،  1366عبدالواحدبن محمد، )   ، ی آمد  .10
 راه عشق، اصفهان.   ث ی ، نشر حد 2چ   ، ا ی کتاب ح (،  138۴)   ن، ی رحس ی پور فرد، ام   ی بانک  .11
 دانش، تهران.   ی ا ی ، نشر دن ۴،چ نهج الفصاحه (،  1382ابوالقاسم، )   نده، ی پا  .12
 قم.   ث، ی ، نشر دارالحد 3چ   ، ا ی در فرهنگ ح   ی پژوهش (،  138۴عباس، )   ده، ی پسند  .13
 . روت ی ب   ن، یی ، نشر دارالعلم للمل 3، چ صحاح (،  1۴0۴حماد، )   ابن ل ی اسماع   ، ی جوهر  .1۴
  ه ی قائم   ی ا انه ی را   قات ی مرکز تحق   ی تال ی ج ی نشر د   ، ی فرهنگ   ی و برهنگ   ی فرهنگ برهنگ (،  تا ی )ب   ، ی عادل، غلمعل   حداد  .15

 اصفهان، اصفهان. 
 قم.   ، ی ، نشر مدرسه امام المهد الخاطر   ه ی نزهه الناظر و تنب (،  تا ی بن نصر، )ب بن حسن محمد   بن ن ی حس   ، ی حلوان  .16
 کشور، تهران.   ی ز ی ر و برنامه   ت ی ر ی ، نشر سازمان مد 1، چ لغتنامه دهخدا (،  13۴1)   اکبر، ی عل   دهخدا،  .17
 . روت ی ب   ه، ی ، نشر دارالشام المفردات الفاظ القرآن (،  تا ی محمد، )ب   بن ن ی حس   ، ی اصفهان   راغب  .18
 ، معرفت، قم. 87،  زن   ی ها در سلامت روان و نقش آن   یی و خود آرا   ا ی ح (،  1389عباس، )   ، ی رجب  .19
 تهران.   ، ی فرهنگ اسلم ، نشر  2، چ غرر الحکم و دررالکلم (،  1378هاشم، ) د ی س   ، ی رسول  .20
 . روت ی ، نشر دارالفکر، ب 1، چ تاج العروس (،  1۴1۴)   ، ی مرتض   ، ی د ی الزب  .21
 . روت ی ب   ه، ی نشر دارالکتب علم   ، ث ی الحد   ب ی غر   ی الفائق ف (،  تا ی محمودبن عمر، )ب   ، ی زمخشر  .22
 . ،تهران ی فرهنگ   ی ، نشر علم 33، چ البلاغه نهج (،  1395)   ، ی د ی جعفر شه د ی ترجمه س   ، ی رض د ی س  .23
 رجا، تهران.   ی ، نشر فرهنگ ۴، چ القرآن   ر ی التفس   ی ف   زان ی الم (،  1370)   ن، ی دمحمدحس ی س   ، یی طباطبا  .2۴
 ـ  .25 و   قات ی محمدباقر، نشر موسسه تحق   ، ی همدان   ی مترجم موسو   ، زان ی الم   ر ی ترجمه تفس (،  تا ی )ب  ، ـــــــــــــــــــــ
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 . جا ی ، ب ت ی الب نشر معارف اهل 
 قم.   ، ی رض   ف ی نشر شر ،  ۴، چ مکارم الأخلاق (،  1370) بن حسن،  فضل   ، ی طبرس  .26
الب (،  تا ی )ب   ــــــــــــــــــــــ،  .27 ب القرآن   ر ی تفس   ی ف   ان ی ترجمه مجمع  مترجم  آستان قدس    ، ی ستون ی ،  محمد،نشر 

 مشهد.   ، ی رضو 
 . جا ی ب   نا، ی ، ب القرآن   ر ی التفس ی ف   ان ی مجمع الب (،  تا ی )ب   ــــــــــــــــــــــ،  .28
 . روت ی ب   ، ی التراث العرب   اء ی ، نشر داراح القرآن   ر ی تفس   ی ف   ان ی التب (،  تا ی محمدبن حسن، )ب   ، ی طوس  .29
 تهران.   ه، ی اسلم   ه ی نشر علم   ، ی اخلاق ناصر(،  تا ی محمدبن محمد، )ب   ن، ی الد ر ی نص   ، ی طوس  .30
 ، نشر صله، قم. 1چ   ، قه ی و مفتاح الحق   عه ی ترجمه و شرح مصباح الشر (،  1382عباس، )   ، ی ز ی عز  .31
 دارالهجره، قم. ، نشر  2چ   ، ن ی الع (،  1۴09احمد، )   بن ل ی خل   ، ی د ی فراه  .32
 . روت ی ب   ه، ی نشر دارالکتب العلم   چا، ی ب   ، ط ی قاموس المح (،  تا ی )ب   عقوب، ی محمدبن    ، ی آباد   روز ی ف  .33
 از قرآن، تهران.   یی ها درس   چا، ی ، ب نور   ر ی تفس (،  137۴محسن، )   ، ی قرائت  .3۴
 نشر اسوه، قم.   چا، ی ، ب البحار   نه ی سف (،  تا ی عباس، )ب   ، ی قم  .35
 ، نشر جهان آرا، تهران. 1چ   ، ی اصول کاف (،  1387)   عقوب، ی محمدبن    ، ی ن ی کل  .36
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 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن         
 تخصصی - فصلنامه داخلی علمی                    
 ء جامعةالزهرا گروه تفسیر و علوم قرآن              
 ۱۳۹۸  زمستان   *   تم ش ه   شماره   *   دوم سال          

      
 انسان از منظر قرآن  ی ت فکرینقش تقوا در ترب

 1خدادوست   م ی مر 

 چکیده 
  ی ا ی انسان دن   ی ضرور   از ی ن   ، ی انسان   ت ی آن در ترب   ی ژه ی و   گاه ی ، نقش و جا   ی قرآن   ی ها تقوا در آموزه   ت ی محور 

. انسان  باشد ی مسئله م   ن ی دلائل ضرورت پرداختن به ا   ن ی تر از مهم   ی امروز  به تقوا در حل معضلت اجتماع 
از امور نسبت به انسان    ی ار ی در بس   فته، ا ی تمدن و فرهنگ دست    ی که به رشد و توسعه در عرصه   ن ی معاصر با ا 

  ی زکار ی حفظ کردن و در اصطلح به پره   ی رده است .تقوا در لغت به معنا ک دا ن ی پ   ی چ تفاوت ی ت ه ی جاهل   ی دوره 
آن ترس از گناه و    ی است که لازمه   ی سان و خود را مصون داشتن از آلودن شدن به گناهان و رذائل اخلق ن ا 

  ی انسان نقش   ی و رفتار   ی ، فکر ی روح   ت ی انسان اعم از ترب   ی ت ی ترب   د ابعا   ی عقوبت آن است . تقوا در همه 
که نقش    م ی سوال هست   ن ی به دنبال پاسخ به ا   ی ل ی تحل   ی ف ی پژوهش با استفاده از روش توص   ن ی دارد. در ا   ی اساس 

  ی تقوا به عنوان روح تمام  ی قرآن   ی ها ؟ بر اساس آموزه ست ی انسان از منظر قرآن چ   ی فکر   ت ی ترب   ان ی تقوا در بن 
بارور شدن شاکله   ی انسان   ی ها ارزش  تنها در  تمام   ، ی انسان   ی نه  ابعاد    ی عن ی انسان    ی ت ی ابعاد ترب   ی بلکه در 
را در حرکت    ر ی تاث   ن ی شتر ی ب   ی فکر   ی تقوا   ان ی م   ن ی کند و در ا ی م   ی ن ی آفر « انسان نقش ی و رفتار   ی فکر   ، ی »روح 
 انسان را دارد.   ی تکامل 

 ی واژگان کلید 
  . ی فکر   ت ی ترب   ت، ی تقوا، نقش تقوا، ترب 

 
                             Asemanentezar313@gmail.com، تفسیر و علوم قرآن، جامعةالزهراء3فارغ التحصیل سطح - 1
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 مقدمه 

  های ی و ناکام   ها ی و ناراحت   دارد که مشکلت   ن ی از ا   ت ی موجود در جامعه، حکا   ات ی واقع 
گزارده است، آمارهای موجود    د ی روحی در جهان امروز، به خصوص در جهان غرب رو به تزا 

کاران و حتی اعتراف  مطالعه در حالات مجرمان و گناه   ز ی باشد و ن ی م   قت ی حق   ن ی بازگوی ا 
پاره  در  ا   ی ا آنان  ن   قت ی حق   ن ی اوقات  می   ز ی را  ضم روشن  که  ا   ر ی سازد  )   ن ی اکثر    عنی ی افراد 

مثل آسمان صاف بوده،    ت ی های روحی( در دوران طفول ماری ی به ب   ان ی و مبتل   گران انت ی خ 
  ی ها ط ی از مح   ی ر ی پذ ر ی دلسوز و با تأث   ان ی سرکشی نداشته ولی به مرور زمان و در اثر نبودن مرب 

تدر  به  روح   ی دارا   ج ی ناسالم  فکر ی مشکلت  رفتار   ی ،  تبد   ی و  و  عناصر   ل ی گشته    ی به 
خانواده و خارج از    ط ی فرهنگی در مح   ان ی تر فقدان راهنما ه مهم اند و از هم خطرناک شده 

است که    بتی ی مص   ن ی و تقوا، بالاتر   لت ی فض   ر ی خانواده و عدم کنترل عوامل انحراف در مس 
  د ی و صنعت تهد  علم های مختلف روز افزون اجتماع را در جنبه  ات ی اجتماعی و ترق  ات ی ح 

 . د ی نما می 
که عمل اکثر افراد فعال    آورد ی قابل جبرانی به بار م ر ی غ   های ان ی در جامعه چنان ز   یی تقوا ی ب 

  کند ی م   ل ی و وامانده تبد   ف ی افراد ضع   ی ی ا پر ارزش کشور را به عده   های ه ی سرما   عنی ی مملکت  
نقش تقوا در رشد    یی رو است که شناسا ن ی . از ا رد ی گ ی در جامعه شکل م   ت ی شخص و افراد بی 

 کند. می   دا ی واقعی خود را پ   ت ی و تکامل اهم   ها ت ی شخص 
است ابتدا    سته ی با   م، ی کن   ی انسان از منظر قرآن را واکاو   ی فکر   ت ی آن که نقش تقوا در ترب   ی برا 

 : م ی کن   ی و تقوا را بررس   ت ی دو واژه ترب   ی و اصطلح   ی لغو   ی معنا 

 ت ی مفهوم ترب .  ۱
 در لغت    ت ی ترب .  ۱-۱

اخذ    ی ادت و فزون ی ز   ی شه معنا ی ن ر ی »ربو« باشد. در ا   ی شه ی ت ممکن است از ر ی ترب   ی واژه 
را نسبت به  ی تپه، ز   ی عن ی افت، مثلً ربوة  ی توان  ی ن معنا را م ی شده است و در مشتقات آن، ا 

بکار رفته    ز ی در قرآن ن   ی معن   ن ی به هم   (۴8  /۴:  1۴02  ،ی)مصطفون برآمده است.  ی سطح زم 
ت و آب  ی ه دارای امن ک ن مرتفعی  ی و آنها را در سرزم   ؛ ن  ی ذَاتِ قَرَار  وَ مَعِ   وَة  إِلَی رَبْ است:  



 

 
۱25 

ترب
در 

وا 
ش تق

نق
ی

 ت 
کر 

ف
 ی 

رآن
ر ق

نظ
ز م

ن ا
سا

ان
 

ه  ک هم نظر بر آن بوده است    ی در کتب لغت فارس   (50)مؤمنون:    م ی جاری بود جای داد 
ب  ی توان تهذ   ی ث م ی ن ح ی است و از ا  ی مقام و منزلت معنو   ی فزون   ی ه  ی ، ما ی ب اخلق ی تهذ 

 ( 5776  / ۴: 1373 ا،)دهخدت دانست.  ی را ترب 
  یی واژه دو عنصر معنا   ن ی »ربب« اخذ شده باشد، ا   ی شه ی از ر   ت ی ترب   ی است واژه   ممکن 

ننده است. »ربّ  ک ر  ی و صاحب و هم متصرّف و تدب   ک هم مال   ی عن ی ر  ی ت و تدب ی ک دارد؛ مال 
  ی در پ   ی گرداندن و پروراندن پ   ی عن ی ت گرفته شده است،  ی ، معادل ترب ی مصدر   ی در معنا 

 ( 336: 1۴02 ،یفهان)راغب اصت«  ی تا حدّ نها   ی ز ی چ 

 در اصطلاح   ت ی ترب .  ۱-2
ن تا  ی تمر   ک م ک به    ی روان   ی ردها ک ار ک مال رساندن با رشد دادن  ک ت را به  ی اصطلح ترب   در 
ات و  ک ت مل ی تقو   ی فرد به معنا   ک ی ت  ی ترب   ی عن ی اند.  مال خود دانسته ک به    ی ج ی دن تدر ی رس 

ل  ک ن به ش ی ط مع ی مح   ک ی ه بتواند در  ک   ی ا ها و اصلح رفتار اوست، به گونه یی پروراندن توانا 
 ( 130: 1370با، یل صلی)جم.  د ن ک   ی زندگ   ی مناسب 

 : دارد ی م   ان ی ب   گونه ن ی ا   ت ی ترب   ف ی در تعر   ی استاد مطهر 
ای را که  استعدادهای درونی   عنی ی عبارت است از پرورش دادن،    ت ی »ترب 

  ، ی )مطهر درآوردن و پروردن.«    ت یّ ء موجود است به فعل شی   ک ی بالقوّه در  
1392  :22 /  551 ) 

رو  ن ی نفس تلزم ندارد، از ا  ب ی با تهذ  ت ی ترب   ی لغو  ی توجه داشت که همواره معنا   د ی البته با 
لَمْ نُرَبِّ آمده است:      ی فرعون با موس   ی در گفتگو 

َ
أ نَا مِنْ  ی دًا وَلَبِثْتَ فِ ی نَا وَلِ ی فِ   ک قَالَ 

»آ   ؛ نَ ی سِنِ   ک عُمُرِ  در  ی )فرعون( گفت:  را  تو  ما  م ک ود ک ا  در  نداد ی ی  پرورش  خود  و  ی ان  م، 
حضرت  ه او  ک ست  ی ن ن ی مراد فرعون ا   (18)شعرا:    ما نبودی؟!    ان ی ت را در م ی ی از زندگ ی سالها 
توان  ی م   ات ی آ   ی رده باشد. خلصه آنکه از مجموعه ک ب  ی تهذ   ی را از نظر اخلق   ی موس 

  ی توسط مرب   ی امور شخص مترب   ر ی و پرورش و تدب   ی سرپرست   ی به معنا   ت ی گرفت که ترب   جه ی نت 
 . باشد ی م 
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 مفهوم تقوا .  2
  ی واژه  م ی است، در قرآن کر  ات ی و پُرکاربرد در قرآن و روا  ج ی تقوا از جمله کلمات را  ی کلمه 

استعمال شده    ی و اسم   ی فعل   ی بار به دو گونه   258آن در مجموع    ی خانواده تقوا و کلمات هم 
  ی آمده است. در نهج البلغه از جمله کلمات   ان ی هم فراوان از تقوا سخن به م   ات ی است. در روا 

  ی به نام خطبه   ی طولان   ی ا که خطبه   ی ی تقوا است تا جا   ی شده کلمه   ه ی آنها تک   ی رو   اد ی که ز 
  ی و اصطلح قرآن   ی لغو   ی در معنا   د ی اساس با  ن ی در نهج البلغه ذکر شده است. بر ا   ن ی متق 

 دقت شود.   شتر ی واژه ب   ن ی ا 

 تقوا در لغت .  2-۱
اند:  گفته   ن ی و مفهوم آن چن   ی است. اهل لغت در معن   « ی تقوا، »وق   ی و اصل کلمه   شه ی ر 

»حفظ الشّئ    ا ی (  377  /15:  1۴1۴منظور،  )ابن  « ی اذا صنته و سترته عن الأذ   ه ی الشئ اق   ت ی »وق 
»کلمة واحدة تدلّ عل دفع شئ عن شئ    ا ی  (881:  1۴02  ،ی)راغب اصفهان « ضرّه ی و   ه ی ؤذ ی عمّا 

فارس،    ره« ی بغ  حفظ کردن    ی ( به معنا ة ی و وقا   اً ی )وق   ی الوق   ن، ی ؛ بنابرا (131  /6  ،1379)احمدبن 
  ی تقوا در اصل، وقو  ی عن ی آور است. ان ی امر ناگوار و ز  ا ی در برابر شئ  ی ز ی ومصون داشتن چ 

معنا    ک ی هر سه به    ه یّ تقاه و تق   ، ی است. تقو   ه ی از ماده وقا   ی بوده و اسم مصدر از فعل اتّق 
  حفظ خود   ی کند و برا   ی به کار رفته که انسان احساس خطر   ی موارد   ر د   ه ی وقا   ی هستند. واژه 

او خود را حفظ    ؛ ی »هو إتّق   شود ی صورت گفته م   ن ی که در ا   ند ی را برگز   ی از آن، رفتار خاص 
  ی انجام دادن کار   ی عن ی تقوا در لغت،    ن، ی همان رفتار خاص را انجام داد. بنابرا   ی عن ی کرد«  

به   ه ی وقا  ی نمونه آمده است: »تقوا در اصل از ماده  ر ی فس . در ت ی در امان ماندن از خطر  ی برا 
 ( 79 /1: 137۴،  گرانی و د یرازی)مکارم ش«  . است   ی دار   شتن ی خو   ا ی   ی نگهدار   ی معن 

 تقوا در اصطلاح .  2-2
. در  ست ی ن   ی زکار ی پره   ا ی   ی خداترس  ی آن در قرآن، تنها به معنا   ی ها تقوا و هم خانواده  ی معنا 

  ی زکار ی به پره   ی به صورت فعل   ا ی  ی کلمه معمولًا چه به صورت اسم   ن ی ا  ی فارس   ی ها ترجمه 
هُدیً  . مثل در ترجمه  باشد ی م   ن ی تقوا هم   ی اصطلح   ی معنا   ا ی ترجمه شده است و گو 

ق  م   (2:  ره)بق  نَ ی لِلْمُتَّ هدا شود ی گفته  برا   ت ی :  فعل   زکاران ی پره   ی است  صورت  به  اگر    ی و 
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خوف و ترس    ی متعلقش ذکر شود( به معنا استعمال شود )خصوصا اگر فعل امر باشد و  
  ی . لکن معنا د ی : از خدا بترس شود ی »اتقوا الله« گفته م   ی . مثل در ترجمه شود ی ترجمه م 

ترک    ی ز ی خود از چ   انت ی ص   ی شده لازمه   ده ی د   چون بلکه    ست، ی و اجتناب ن   ز ی پره   ا ی تقوا،ترس  
ملزم است با ترس از آن    ، ی و حفظ نفس از امور   انت ی غالبا ص   ن ی است و همچن   ز ی و پره 

خوف    ی به معنا   گر ی موارد د   ی و در بعض   ز ی پره  ی ماده به معنا  ن ی تصور شده که ا  ن ی امور، چن 
خود را    ی عن ی که تقوا    د کن ی م   ح ی باره تصر ن ی در ا   ی راغب اصفهان   و ترس استعمال شده است. 

  شان ی خوف، مجاز است. ا  ی تقوا به معنا  ی استعمال کلمه  د ی گو ی محفوظ نگاه داشتن، و م 
 : سد ی نو ی م 

رساند. و    ان ی از هر چه به او ز   ی ز ی چ   ک ی عبارت است از محافظت    ه ی »وقا 
  ن ی مطلب ا   ق ی . تحق رود ی م   م ی قرار دادن از آنچه ب   ه ی نفس را در وقا   ی عن ی تقوا  

ل  به قاعده استعمال لفظ مسبب در مورد سبب و استعما   ی است، اما گاه 
خوف استعمال    ی تقوا و تقوا بجا   ی لفظ سبب در مورد مسبب، خوف به جا 

 ( 881:  1۴02  ، ی )راغب اصفهان   « . گردد ی م 

 ی قرآن   ات ی از آثار تقوا از منظر آ   ی ی ها جلوه .  3
کند که هرکس شالوده و اساس خود را بر تقوا استوار سازد، از سقوط و هلکت  ی م   د ی تاک   قرآن 
سَ بُنْ :  ابد ی ی م   یی رها  سَّ

َ
فَمَنْ أ

َ
هِ وَ رِضْوَان  خَ ی أ

سَ بُنْ ی انَهُ عَلَی تَقْوَی مِنَ اللَّ سَّ
َ
مْ مَنْ أ

َ
انَهُ  ی ر  أ

هُ لَا    رِ نَا   ی عَلَی شَفَا جُرُف  هَار  فَانْهَارَ بِهِ فِ  مَ وَ اللَّ الِمِ   ی هْدِ ی جَهَنَّ ه شالوده  ک سی  ک ا  ی آ ؛  ن ی الْقَوْمَ الظَّ
سی  ک ا  ی رده، بهتر است،  ک انگذاری  ی اری( و خشنودی خدا بن ی )و خود نگهد ی اش را بر پارسا 

  ا ند؟ و خد ک اف ان نهاده است، و او را در آتش جهنّم فرو می ی بن   ی نار پرتگاه سست ک ه آن را بر  ک 
 ( 109)توبه:   ند ک ی نمی ی اران را راهنما ک گروه ستم 

سَ بُنْ   ی ه جمله ک د  ی آ برمی   ه ی آ   ن ی اق ا ی ظاهر س   از  سَّ
َ
 فَمَنْ أ

َ
مْ    ی و جمله   تَقْوی   انَهُ عَلی ی أ

َ
أ

سَ بُنْ  سَّ
َ
زندگی    ی   ی اساس و شالوده ک ی ه  ک مثلی است    ک ی هر    شَفا جُرُف  هار    انَهُ عَلی ی مَنْ أ
ن  ی ه همان د ی سازد، و آن اساس و پا ن را مجسم می ی زندگی منافق   ان ی ه و بن ی گری پا ی ن، و د ی مؤمن 

ز از خدا و طلب خشنودی اوست با  ی تقوا و پره ن مؤمن  ی نند، د ک ه دنبال می ک و روشی است  



 

 

می
 عل

لی
داخ

مه 
صلنا

ف
-

ال  
| س

ن 
حم

الر
لاء

ی آ
سیر

ت تف
العا

مط
ی 

صص
تخ

وم
د

 
ره 

شما
 |

ه 
تم

ش
  |

ان
ست

زم
 

۱3
۹۸

 

۱2۸ 

 (391 /9: 1۴16 ،یی)طباطباو تزلزل است.    ک ن منافق مبنی بر ش ی مان به او، و د ی ن و ا ی ق ی 
  ن ی تر دارد که مهم   ی ت ی انسان نقش ترب   ات ی شئون ح   ی ، تقوا در همه ات ی اساس اطلق آ   بر 

  ی فکر   ت ی از نقش تقوا در ترب   یی ها جلوه باشد که در ادامه به  ی م   ی فکر   ی تقوا، تقوا   ی ها حوزه 
 شود. ی انسان پرداخته م 

 ی انسان   ی تقوا در اصلاح شاکله   ر ی تاث .  3-۱
آن    ر ی انسان،تأث   ی آن بر ابعاد وجود   ر ی و در باب تأث   ی تقوا در وجود آدم   ی ت ی نقش ترب   ن ی تر مهم 

  شه ی ر   ی افکار و اعمال انسان   ات، ی روح   ی است؛ چرا که تمام  ی انسان   ی شاکله   ی ر ی گ بر شکل 
عْلَمُ مْ  ک لَتِهِ فَرَبُّ ک عْمَلُ عَلَی شَا ی لٌّ  ک قُلْ  او دارد. در قرآن آمده است    ی وجود   ی در شاکله 

َ
  أ

هْدَی سَبِ 
َ
  ی س ک شما به  ی ند وخدا ک ی ش عمل م ی خو   ی له ک بر شا   ی س ک بگو هر ؛ لًا ی بِمَنْ هُوَ أ

 ( 8۴)اسراء:   برخوردار است، داناتر است   ی شتر ی ت ب ی ه راهش از هدا ک 
نامد. در نظر علمه  ی م   له ک بر شا   ی را مبتن   ی اعمال آدم   زان ی الم   ر ی در تفس   ی ی طباطبا   علمه 
روح جاری در بدن است که بدن با اعضا و اعمال    ر ی شاکله نسبت به عمل، نظ   ی ی طباطبا 

معنا هم با تجربه و هم از راه    ن ی و ا   دهد او را نشان می   ات ی خود آن را مجسم نموده و معنو 
اعمال بدنی   ان ی ملکات نفسانی و احوال روح و م  ان ی که م   ده ی به ثبوت رس   ی های علم بحث 

  ی ی مرد شجاع و با شهامت با کارها   ک ی کارهای    وقت چ ی رابطه خاصی است، به عنوان نمونه ه 
  ن ی بنابرا   (190  /13:  1۴16  ،یی)طباطبا.  ست ی ن   کسان ی دهد  مرد ترسو از خود نشان می   ک ی که  

  ی و حفظ شاکله  نش ی خورد و ب ی انسان رقم م   ی و شاکله   نش ی ب اعمال و رفتار انسان بر طبق 
دار بوده و خود را از  از خدا داشته باشد و خود نگه  ی است که انسان تقوا  ن ی سان منوط به ا ان 

 حفظ کند.   ی اله   ن ی مخالفت با فرام 
ن مفهوم  ی ه توجه به ا ک باشد  ی م   ی ت آدم ی له و شخص ک شا   ی آدم   ی گر منشأ رفتارها ی عبارت د   به 

ه  ک ن ی برخوردار است. البته در باب ا   ی ی ت بالا ی اهم  ی از درجه  ی اسلم  ی در علم روان شناس 
ل  ک ش   ی ار آدم ی ط و اخت ی همچون وراثت، مح   ی انسان چگونه در تعامل عوامل مختلف   ی له ک شا 

  ی و جوان   ی ، نوجوان ی ک ود ک آن از دوران قبل از تولد تا دوران    ی ر ی گ ل ک ند ش ی رد و فرا ی گ ی م 
  یی استمرار بر تقوا و پارسا باشد  ی ات مطرح م ی ات و روا ی در آ   ی باشد مباحث فراوان ی چگونه م 
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انسان تا    ی ست که شاکله سازد. نکته مهم آن   ی را م   ی انسان   ی شاکله   ی اله   ن ی در برابر فرام 
. البته  شود ی ساخته م   ی که دارد بر صلح و پاک   یی تقوا   زان ی به دست خود انسان و به م   ی حدود 
 . ست ی تامه ن   ت ی عل   ی شاکله با رفتار رابطه   ی رابطه 

قابل  ر ی و شقاوت برای شقی ضروری و غ   د ی کند که سعادت برای سع ی م   ان ی در ادامه ب   علمه 
  ات ی که خدای تعالی در آ   م ی ن ی ب است و لذا می   ی باشند و اکتساب ی نم   ی ولذا ذات   ست ی ن   ر یی تغ 
 ( 26۴)همان،   . کند خلق اقامه حجت می   ه ی عل   ی اله 

دارد؛ چرا که انسان هنگامی    اری ی اخت   ی انسان معمولا جنبه   ات ی ملکات و روح   نکه ی ا   خلصه 
  شود، ی به ملکه م   ل ی تبد   ج ی که عملی را تکرار کند، نخست حالت و سپس عادت و بعد به تدر 

و خط او    سازد ی را م   ی آدم   ی دهد و شاکله ی ملکات است که به اعمال انسان شکل م   ن ی هم 
.  بوده است   اری ی آن مستند به عوامل اخت   ش ی دا ی که پ در حالی   سازد، ی را در زندگی مشخص م 

  یی بالا   ر ی است که تأث   ی اله   ی تقوا   ، ی انسان   ی شاکله   ی عوامل شکل دهنده   ن ی تر حال از مهم 
بالطبع در شکل   ی شاکله   ی ر ی گ در شکل  و  مبتن   ی ر ی گ انسان  انسان دارد؛ چراکه  بر    ی رفتار 

دات و مقصود  ر اصلی تمام موجو ی مس   فی ی مباحث قبل مشخص شد که تکامل کمی و ک 
  )الله(   کمال مطلق   ی به سو   دن ی نحو که هر موجودی برای رس   ن ی است به ا   ای ده ی هر پد   ی ی نها 

به خود    ت یی ن ی رابطه صورت ع   ن ی در ا   ز ی و شناخت خداوند ن   ن ی در حرکت است و ضرورت د 
 . رد ی گ می 

 ی ت فکر ی مصون .  3-2
  دا ی پ   ت ی از آفات مصون   ی ار ی آن است که انسان در مقابل بس   ی آدم   ت ی هدف در ترب   ن ی تر مهم 

)در    ی فکر   ت ی ، مصون ت ی بخش مصون   ن ی تر و مهم   از او سر نزند   ی ضداخلق   ی کند و رفتارها 
  ن ی در ا   شه ی هم در انسان با تقوا، ر   ت ی مصون   ن ی ( است. علت ا ی و رفتار   ی روح   ت ی کنار مصون 

دهد و بارها در قرآن به نقش  ی ت خود قرار م ی را تحت حما   ی متق   ان مطلب داردکه خدا، انس 
ق   ی وَ اللّهُ وَل او از مومنان اشاره شده است:    ی ت خداوند و سرپرست ی ولا   ( 19  : هی)جاث  ن ی المُتَّ

  ی نگر نده ی از غفلت و عدم آ   ی ه ناش ک   ی از خطرات   ی ار ی زگار در پرتو نور تقوا بس ی پره   انسان 
ها و التهابات  ی ها، ناهنجار ش را در فتنه ی ف خو ی ل ک ند و ت ک ی ن است به او برسد را دفع م ک مم 
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محفوظ به نام »تقواست«   ی م و لباس ک مح  ی داند و مجهز به سپر ی م  ی و اجتماع  ی خانوادگ 
قْوَی  ر شده است  ی در قرآن از تقوا به لباس تعب   ی ه جالب ی در تشب   ه ک روست  ن ی از ا  وَ لِبَاسُ التَّ
 (26 :)اعراف  لباس تقوا بهتر است   ؛ ر  ی خَ   ک ذالِ 
نقل شده است:    ن ی ه چن ی ن فراز از آ ی ر ا ی در تفس   باقر از امام   ی قم   م ی بن ابراه ی عل   ر ی تفس   در 

  ی دامن ک عفاف و پا   یی پوشند و »لباس تقوا« گو ی ه بدن را م ک است    یی ها »لباس« همان جامه 
شود و آلوده  ی ار نم ک از او آش   ی ب ی دامن اگرچه برهنه از لباس باشد، ع ک را شخص پا ی است؛ ز 
به عبارت    (266  /1:  1367  ،ی)قم.  ار است ک ش آش ی ها ب ی ده از لباس باشد، ع ی پوش   چند دامن هر 

ند،  ک ی را در برابر سرما و گرما و خطرات حفظ م   ی « آدم ی همان گونه که »لباس ماد   گر ی د 
کند و  ی م  جاد ی ا   ت ی ز مصون ی است، تقوا ن   ی نت آدم ی ز   ی ه ی پوشاند و ما ی را م   ی وب جسمان ی ع 

  ی و رفتار   ی به همراه دارد و انسان را از لغزش فکر   ی و روح آدم   سم را بر فکر و ج   ی رات ی ن تاث ی چن 
 کند. ی حفظ م 

  ست، ی ن   ت ی انسان است و داشتن آن هرگز محدود   ت ی توجه داشت که تقوا لازمه انسان   د ی با   البته 
  ت ی هم نام آن را محدود . اگر  ت ی و مصون   ت ی محدود   ن ی آور است. فرق است ب ت ی بلکه مصون 

  ی روح مانند خانـه اسـت برا   ی است. تقوا برا   ت ی مصون   ن ی است که ع   ی ت ی محدود   م ی بگذار 
 تن.   ی برا   ست و مانند جان ا   ی زندگ 

  ی : »تقوا کنند ی اشاره م   گونه ن ی انسان ا   ت ی در نهج البلغه به نقش تقوا در مصون   ن ی رالمومن ی ام 
هاشان نشانده، تا آنجا که  دوستان خدا را از گناهان بازداشته و ترس از خدا را بر دل   ی اله 

ب   ی ها شب  به  را  روزها   ی دار ی آنان  و  روزه   ی کشانده،  به  را    « است.   واداشته   ی دار گرمشان 
 ( 169: 1۴1۴ ،یدرض ی)س

 ی ساز رشد عقلان نه ی تقوا زم .  3-3
ن  ی عد بد ب ن  ی در ا   ی ه تقوا ک انسان است    ی ر ک و ف   ی ، بُعد عقل ی ات انسان ی بُعد ح   ن ی تر مهم 

ا ک معناست   انسان  حوزه ی ه  تأث ی عظ   ی ن  و  آلوده ی م  از  را  اند رگذار  به  اف شه ی شدن  و  ک ها،  ار 
ذِ نگه دارد.    ک پا   ی رانسان ی و غ   ی ق ی رحق ی غ   ی ها شناخت  هُمْ طَائِ ی إِنَّ الَّ قَوْا إِذَا مَسَّ مِنَ    ف  نَ اتَّ

شوند، خدا    ی طان ی ش   ی ها گرفتار وسوسه   ی زگاران وقت ی پره ؛  هُمْ مُبْصِرُونَ رُوا فَإِذَا  ک طَانِ تَذَ ی الشَّ 



 

 
۱3۱ 

ترب
در 

وا 
ش تق

نق
ی

 ت 
کر 

ف
 ی 

رآن
ر ق

نظ
ز م

ن ا
سا

ان
 

 (201)اعراف:   ابند ی ی رت م ی نند و بص ک ی اد م ی را  
موجود   انسان  م ک   ی به عنوان  ن ی ه  از  باشد  آگاه  رفتار خود  از  و شناخت  ک تف   ی رو ی تواند  ر 

  ی قرار داد. حت ت خود  ی شخص   ی عقلن   ی تحت نفوذ قوه   ی ع ی برخوردار است و در حد وس 
  ی عقلن   ی تحت نفوذ جنبه   ی ع ی انسان در حد وس   ی اجتماع   ی ها ، عواطف و جنبه ی نظام ارزش 
 قرار دارند. 

شناخت ]حس، عقل، دل[، انواع    ی ث مباد ی از ح   ی ار و شناخت انسان ک ت اف ی باب ماه   در 
ر،  ک ر، تجربه، تف ی زم شناخت ]مطالعه و تدب ی ان ک [، م ی ، حصول ی ، حضور ی شناخت ]فطر 

[، سخن فراوان گفته شده است.اما  ی ، رهبر ی م، آزاد ی ه، تعل ی ک ط شناخت ]تز ی تعقل[ و شرا 
داشتن طرح و    ی عت مطرح است، برا ی خ و طب ی خود در متن جامعه، تار   ی ازها ی ه با ن ک   ی انسان 

ه از  ک ست  ا ازمند آن ی ده خود ن ی چ ی گوناگون و پ   ی رفتارها   ی ده منظم جهت سامان   ی ا برنامه 
ر و تعقل خود به  ک گر سخن انسان با تف ی و منظم برخوردار باشد. به د   ق ی پاک و عم   ی ار ک اف 

و مرگ    ی روش زندگ   اخت ن، شناخت الله و شن ی ، شناخت د ی شناخت خود، شناخت هست 
  ی و همه   شود ی او مشخص م  ی ها ه ی ر و شناخت، استعدادها و سرما ک ن تف ی برد و با ا ی م  ی پ 
به    توان ی تقوا م   د ی تنها با شاه کل   گر ی ه عبارت د . ب گردد ی م   ر ی پذ سار تقوا امکان ه ی در سا   ها ن ی ا 

انسان    ی ذهن   ت ی ب آثار تقوا در تر   ن ی تر از مهم   ی تنها به بخش   جا ن ی انسان پرداخت. در ا   ت ی ترب 
 . شود ی پرداخته م   ات ی و روا   ات ی بر اساس آ 

انسان    ی رشد عقلن   ی آن برا   ی ساز نه ی انسان، زم   ی و ذهن   ی عقلن   ت ی نقش تقوا در ترب   ن ی تر مهم 
  ی تعال   ی وان ی و ح   ی اه ی وجود گ   ی از مرتبه   تواند ی م   ی مان ی است. تنها انسان با تقوا و با رشد ا 

عرصه ی پ  وارد  و  کند  صلح   ی دا  و  گردد  خرد  حقا ی صاحبان  فهم  پ ی ت  را  عالم  کند ی ق    دا 
 د: ی گو ی باره م ن ی ملصدرا در ا 

  ی کردم و دشمن   ی ر ی ش کناره گ ی بعد از آنکه از اهل زمانه علم نشناس خو » 
دم و توجهم  ی بشان رهان ی د و تکذ یی اهل زمانه بر من آسان گشت و خود را از تأ 

اضت  ی در انزوا به ر   ی طولان   ی را به جناب مسبب الاسباب جلب کردم و مدت 
  ملکوت ها نفسم مشتعل گشت و انوار  ن مجاهدت ی بر اثر ا   ، نفس پرداختم 
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بر من آشکار    ی د و اسرار جبروت بر من آشکار ش  ی ها ی د و پنهان ی بر آن تاب 
  ی افته بودم با مشاهده ی دا نشده بود و آنچه را با برهان  ی د که تا آن زمان هو ی گرد 
نها ی بالع   ی قبل  در   ... کردم  مشاهده  ا ی ان  به  رس ی ت  با ی نجا  که  رسول  ی دم  د 

مَا  فه عمل کنم که  ی شر   ی ه ی ن آ ی ش قرار دهم و به ا ی خو   ی را مقتدا   خدا 
سُولُ فَخُ  آنچه رسول خدا به شما فرمان  ؛  ذُوهُ وَ مَا نَهَاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا آتَاکُمُ الرَّ

خداوند به برکت    ( 7)حشر:    د ی د و از آنچه شما را باز داشت واگذار ی ر ی داد بگ 
  نجات د گشود و مرا به ساحل  ی ست بر قلبم بگشا ی با ی ن متابعت آنچه م ی ا 

 ( 12- 8  / 1:  1189  ن، ی )صدرالمتاله د.«  ی رسان 

ش را براساس چهار سفر عارفان  ی خو   ی ن مراتب است که ملصدرا چهار سفر عقل ی از ا   بعد 
ن برهان  ی نامد تا جمع ب ی ة الاربعة م ی الاسفار العقل ی ة ف ی کند و آن را الحکمه المتعال ی م م ی تنظ 

سبحان    ی ن اخلص او در علم و عمل بود که باعث شد خدا ی و عرفان و قرآن کرده باشد. ا 
ن همه از  ی ش را شمع محفل اهل حکمت قرار دهد. ا ی ها برکت داده و کتاب   ش ی ها به گفته 

نور علم و حکمت گشته    ی عن ی   ی است که منور به نور اله   ی و عقل قدس   ی عقل برهان   ی ها ثمره 
است که    ی شاء؛ علم نور ی قلب من   ی قذقه الله ف ی د: »العلم نور ی فرما ی سبحان م  ی که خدا 

 ( 325: 1379 ،ی)طبرس .«  فکند ا ی هر کس بخواهد م   خداوند در قلب 
ک نردبانند که گام نهادن در هر  ی   ی ها نکه، رشد عقل و رشد حکمت پله ی سخن ا   خلصه 

است و    ی بالاتر از نردبان کمال و سعادت انسان   ی به پله   ی تعال   ی برا   ی ا مرتبه از آن مقدمه 
 . د ی آ ی م   د ی پد   مان ی و درجات ا   ی اله   ی تقوا   ی ه ی در سا   نها ی ا   ی همه 

 رت ی و بص   ی ن ی روشن ب .  3-4
  ی در امور زندگ   رت ی و بص   ی ن ی ب دن به روشن ی انسان رس   ت ی آثار شگرف تقوا در ترب   ن ی تر مهم   از 

  ی و عقلن   ی فکر   ت ی انسان است. در ترب   ی رشد عقلن   ی در حوزه   ی عال   ی ا است که مرتبه 
انسان حاصل    ی تقوا برا   ی ه ی هدف تنها در سا   ن ی انسان است و ا   ی انسان هدف بلوغ عقلن 

واسع و    ی خود، نگاه   ی زندگ   ط ی به مح   ی نگاه   دهد؛ ی م   ق ی عم   ی . تقوا به انسان نگاه گردد ی م 
بسنده    ا ی تقوا تنها به دن ی ب   ی ها نگر. برخلف آن، انسان   نده ی و آ   ن ی ب   ز ی ت   ش، ی دوراند   ی نافذ، نگاه 
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هم آن است که    ی ن ی ب روشن   ن ی . راز ا برند ی خود نم   ی وجود   ی ها ه ی از تمام سرما   ی ا کرده و بهره 
ان موجب لغزش عقل، غفلت و خطا  ی گردد و گناه و عص ی م   ی ن ی ب   ن روش   ی ه ی مان ما ی تقوا و ا 

در    رم ک امبرا ی . پ نگرد ی به عالم م   ی است و با نور اله   ی شود. انسان با تقوا واجد نور اله ی م 
ه او با نور  ک د؛ چرا  ی مومن بترس   ی ک ر ی اند: »از ز رده ک اشاره    ی ن ی ب مان در روشن ی به نقش ا   ی ث ی حد 
 (61 /67: 1۴03 ،ی)مجلسنگرد.«  ی م   ی اله 
شان  ی دانند. ا ی لغزش عقل م   ی ه ی ه مخالف تقوا است ما ک گناه را    ی گر امام عل ی د   ی سو   از 
ابهاست.«  ر درخشش طمع ی ها ز عقل   ی ها گاه ن لغزش ی شتر ی ند: »ب ی فرما ی م    د، ی الحدی)ابن 

1۴0۴  :9/ ۴10 ) 
 ان شده است: ی گونه ب ن ی ف ا ی قت به نحو لط ی در شناخت حق   ی نمونه نقش نور اله   ر ی تفس   در 

پروردگار همچون آفتاب    ی نه است و وجود و هست ی همچون آ   ی »قلب آدم 
آ ی تاب، اگر ا عالم  در آن    ی ند نور ک ره و تار  ی و هوس ت   ی نه را زنگار هو ی ن 

قل داده  ی ص  ی ار ک ز ی ه پرتو تقوا و پر ه در ک  ی س نخواهد شد. اما هنگام ک منع 
س  ک ننده آن آفتاب پر فروغ، در آن منع ک ره  ی ان برود نور خ ی شود و زنگارها از م 

 ( 1۴2  / 7:  ن ی ش ی ، پ گران ی و د   ی راز ی )مکارم ش ند.«  ک ی شود و همه جا را روشن م   ی م 

 ی ات قرآن مورد اشاره قرار گرفته است:  ی در آ   ی نور روشنگر زندگ   ن ی ا 
َ
ذِ ی ا أ قُوا  ی هَا الَّ نَ آمَنُوا اتَّ

هَ وَ آمِنُوا بِرَسُولِهِ   هُ  ک غْفِرْ لَ ی مْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ وَ  ک جْعَلْ لَ ی نِ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ  ی فْلَ ک مْ  ک ؤْتِ ی اللَّ مْ وَ اللَّ
د  ی اور ی مان ب ی د و به رسولش ا ی ن ک شه  ی پ   ی اله   ی تقوا د  ی مان آورده ا ی ه ا ک   ی سان ک   ی ا ؛  م  ی غَفُور  رَحِ 

ان مردم و  ی ه با آن )در م ک قرار دهد    ی شما نور   ی د و برا ی تا دو سهم از رحمتش به شما ببخشا 
  د و گناهان شما را ببخشد و خداوند آمرزنده مهربان است ی خود( راه برو  ی ر زندگ ی در مس 

 ( 28: دی )حد
برده شده است    ل ی به امام تاو   ن ی منظور از کفل   ن ی و همچن   ه ی آ   ن ی نور در ا   ، ی ع ی ش   ر ی در تفاس   البته 

  دا ی ها نجات پ گاه ش ز کند و با نور امام از لغ ی م   دا ی پ   ی و لذا شخص با تقوا با امام همراه 
التنز ی م  ا ی عباس در تفس ل« از ابن ی کند. صاحب »شواهد  آ ی ر  ه مراد از  ک ند  ک ه نقل می ی ن 

  ه خداوند به علی ک است      ن ی حسن و حس   نَ مِنْ رَحْمَتِهِ ی فْلَ ک مْ  ک ی ؤت ی   ی جمله 
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ه  ک است   طالب بن ابی علی   مْ نُوراً تَمْشوُنَ بِهِ ک جْعَلْ لَ ی مرحمت فرمود و منظور از  
 ( 308 /2  ،1۴11 ،ی)حکسان  ت آنها است.« ی هدا   ی ه ی نور امت اسلم و ما 

تاب با سند  ک گری در همان  ی ث د ی را در حد ی ن سخن را از خود نگفته است؛ ز ی عباس ا ابن 
پ  از  عبدالله  جابربن  از  شده    رم ک امبرا ی خود  تفس »   ه: ک نقل  مِنْ  ی فُلَ ک مْ  ک ؤتِ ی ر  ی در  نِ 

مْ نِوراً تَمْشُونَ  ک لَ   عَلْ جْ ی وَ  ر  ی است و در تفس   ن ی فرمود: منظور حسن و حس   رَحْمَتِهِ 
 ( 309)همان،«  . است   طالب بن ابی فرمود: منظور علی   بِهِ 
  ک مَنْ تَمَسَّ ه فرمود: » ک ند  ک ه نقل می ی ن آ ی ر هم ی در تفس   تاب از ابوجعفر الباقر ک همان    در 

وَلَ  ور ی ب  ىٍّ فَلَه  ن   همان().  ی دارد ی د نور و روشنا ی جو   ک تمس   ت علی ی ه به ولا ک سی  ک ؛ ة  عَل 
الله   اَما وَ  فرمود: »   رم ک امبرا ی ه پ ک ند  ک د خدری نقل می ی ن معنی از ابوسع ی د ا یی در تأ   و 
ب  اَهْلَ بَ ی لَ  ى  ی ح  وراا حت  وَجَلَّ ن  لَ  اَعطاه  الله  عَزَّ دَ عَلَىَّ الْحَوْضَ ی تى عَبْد ا  چ  ی به خدا سوگند ه   ؛ ر 

امت[ نوری به او  ی ه خداوند عزّوجل ]در ق ک ن ی دارد مگر ا ت مرا دوست نمی ی ب ای اهل بنده 
 ( 310همان،).  د ی وثر نزد من آ ک نار حوض  ک دهد تا در  می 
رده است، اصطلح »فرقان« است:  ک ن بعد از آثار تقوا مطرح ی ا   ی ه قرآن برا ک  ی گر ی د  ر ی تعب 
 ی 

َ
ذِ ی ا أ هَ  ی هَا الَّ قُوا اللَّ رْ عَنْ ک ی مْ فُرْقَانًا وَ ک جْعَلْ لَ ی نَ آمَنُوا إِنْ تَتَّ هُ ذُو  ک غْفِرْ لَ ی مْ وَ ک ئَاتِ ی مْ سَ ک فِّ مْ وَاللَّ

جهت جداساختن   ی له ا ی شما وس  ی د خداوند برا ی ن ک شه ی پ  ی اله  ی تقوا   گر ا ؛ مِ ی الْفَضْلِ الْعَظِ 
 (29)فرقان:   دهد   ی حق از باطل قرار م 

کر   ی واژه  قرآن  در  معنا   م ی »فرقان«  از    ی ز ی چ   ی به  را  باطل  و  که حقّ  جدا    گر ی کد ی است 
ن سازد ی م  به  با گرا   ی علم   ی رو ی .  و    د ی آ ی م   د ی پد   ن ی که در عقل و قلب سالک   ی عمل   ی ش ی و 

  ن ی فرقان اطلق شده است. به هم   ی کند کلمه ی را به آنان فهمانده و ارائه م   ح ی و ناصح   ح ی صح 
ذِ   ک تَبَارَ نامد  ی را فرقان م   د سبحان کلم خو   ی جهت خدا  لَ الْفُرْقَانَ عَلَی عَبْدِهِ لِ   ی الَّ ونَ  ک ی نَزَّ

حق را از   ر ی مس  تواند ی واجد فرقان است و م   ی انسان با تقوا انسان   (1)فرقان:    رًا ی نَ نَذِ ی لِلْعَالَمِ 
 دهد.   ص ی باطل تشخ 

  ت ی ترب   ی از آثار مهم تقوا در حوزه   رت، ی و بص   ی ن ی ب روشن  ی عن ی اثر  ن ی ا   نکه ی سخن ا  ی جه ی نت 
 : ند ی فرما ی م   نه ی زم   ن ی ا   در   ی ی است. علمه طباطبا   ی انسان 
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کافران، فاسقان و منافقان را از دانش سودمند    ات ی از آ   ی ار ی در بس   م ی »قرآن کر 
ب  کارآمد  تعقل  دسترس   بهره ی و  و  حقا   را   ان ی تقوا ی ب   ی دانسته    ، ی قرآن   ق ی به 

رُ یَ وَ مَا    . داند ی ناممکن م  ق  ی ن حقا ی ر ا ک سانی متذ ک تنها  ؛  بُ ی ن یُ إلّا مَن    تَذَکَّ
هَ  ی وَ مَنْ    ز ی و ن   ( 13)غافر:    گردند ه بسوی خدا باز می ک شوند  می  قِ اللَّ جْعَلْ  ی تَّ

  فراهم ند، خداوند راه نجاتی برای او  ک شه  ی س تقوای الهی پ ک و هر    ؛ لَهُ مَخْرَجاً 
مخالفان خود را به تعقل و تدبر فراخوانده    م ی قرآن کر   البته   ( 2)طلق:    ند ک می 

را به کار گرفته    ی فراوان   ی عقل   زان،احتجاجات ی گر و در برابر کافران و حق  
همچن  ائمه امبر ی پ   ن ی است.  و  منحرفان   اطهار اسلم  برابر  د   در    ن ی و 

همه به    نها ی . ا ند ا ها استناد کرده مدد جسته و به آن   ی عقل   ن ی از براه   زان، ی ست 
پارسا   دهند ی م   ی گواه   ، ی روشن  نشاندن  خردورز   یی که  کنار  و    ی در 
ناتوانند    ی عقل   ن ی از درک براه   ان ی تقوا ی که ب   ست ی آن ن   ی به معنا   ، ی اندوز دانش 

همه  ب   ی والا  احتجاجات،  ز   هوده ی آن  و    را ی بود.  کافران  صورت،  آن  در 
بسته بود و اگر  آنان  ر نداشتند و راه عقل ب  ق ی حقا  ادراک ی برا  ی مشرکان، راه 

آورده و تقوا را    مان ی آنان ا است که   ی زمان   ی احتجاجات برا   ن ی گفته شود که ا 
ب   ن ی همنش  از  بازهم  کنند،  ب   ی هودگ ی تعقل    . کاست ی نم   شان ی دگ ی فا ی و 

به    ی تقوا و تعقل آن است که روح و سرشت آدم   ی ن ی منظور از همنش   ن ی بنابرا 
را    ق ی حقا   ی برگردد تا به آسان   اش ی و فطر   ن ی نخست   و صداقت   ی آن حالت پاک 

پذ  و  نموده  واقع   شود.   را ی درک  ارضا   ی کس   ی انسان  در  که    ی است 
  ن انسا   گر ی د   ی نکند. از سو   ی کوتاه   ش ی درون   ی قوا   ی تمام   ی ها خواسته معقول 

ندارد، کسب   ی از علوم و معارف آگاه  ی ار ی خود، از بس   ش ی دا ی پ  ی در ابتدا 
تلش    عتا ی است. طب   ی درون   ی معلول کارکرد قوا   ها ی دانش وتوسعه دانستن 

به    ی فکر   ل ی قوا موجب م   ن ی از ا   ی ک ی   ی ها خواسته   ی انسان در جهت ارضا 
  ی دت ی وعق   ی انحراف فکر   جه ی قوا و در نت   ر ی سا   ات ی آن و غفلت از مقتض   ی سو 

  ک ی و در    ز ی آم تعصب   ی ها ی ر ی گ ها، جهت خواهد شد. چرا که حب و بغض 
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  ، یی )طباطبا . کنند ی را منحرف م   ح ی تفکر صح  ر ی مس  ، ی نفسان   لت ی کلم، تما 
1۴16  :5 /  267 ) 

 :» ی عل   ن ی رالمؤمن ی ام   ن ی و دلنش   با ی ز   ر ی به تعب 
َ
ع  ک أ وق  الْمَطَام  ر  ول  تَحْتَ ب  ق  ع  الْع  آنجا    ؛ ثَر  مَصَار 

  ن ی عقل به زم است که   یی جا   ن ی شتر ی ب  شود، ی بلند م  شه ی اند  ی طمع در فضا  ر ی که برق شمش 
 ( 507: 1۴1۴ ،یدرض ی)س.«  خورد ی م 
ص حقّ به  ی ی تشخ نار بگذارند، قوّه ک لت نفسانی را  ی ه تقوا داشته و تما ک سانی  ک آنکه    جه ی نت 

د و نور  ی زدا ه تقوا غبار را از آن می ک ای است  نه ی ا عقل و روح همچون آ ی شود. گو آنها عطا می 
  و   ها، نور تقوا را دارو و درمان دل   ه حضرت علی ک شود، چنان س می ک حقّ در آن منع 

های درونی و  ت ترس ی ر جان، امن ی ی اصلح قلب، تطه له ی ها و شفا و وس وردلی ک ی  ی نا ی ب 
ها سبب لغزش  ها و طمع س، حرص ک و برع   (312)همان:    داند ها می ی ک ی شدن تار روشن 

 ( 507)همان: شود.  خردها می 

 در انسان   م ی عظ   نش ی ساز ب نه ی زم   . 3-5
به خود    م ی تقوا انسان نگاه عظ   ی ه ی ست که در سا ا انسان آن   ی فکر   ت ی آثار تقوا در ترب   گر ی از د 

. تقوا  شود ی م   دار ی پد   ی اله   ت ی ترب   ی نه ی زم   م ی نگاه عظ   ن ی و در انسان با ا   کند ی م   دا ی و به عالم پ 
. انسان به کمک  دهد ی م   وند ی و ماوراء ماده پ   ت ی نها ی انسان را به عالم ب   ح ی صح   ی مذهب   مان ی و ا 

و آنچنان   ابد ی ی م   وند ی پ   کران ی ب  ی ا ی است که به در   ی ا به خدا، چون قطره  مان ی و ا   ی اله  ی تقوا 
 . د ی نما ی م   ز ی او ناچ   دگاه ی جزء حق در د   ی ز ی که هرچ   کند ی م   افت ی را در   ی عظمت 

ق  ف  : » د ی فرما ی م   ن ی در باب صفات متق   ی حضرت عل   چنانکه  مَ الْخَال  رَ    ى عَظ  مْ فَصَغ  ه  س  نْف 
َ
أ

ف   ونَه   عْ   ى مَا د 
َ
مْ ی  أ ه    دگاهشان ی پس مادون حق در د   افتند، ی عظمت خالق را با جان خود    ؛ ن 

 ( 303)همان: کوچک آمد.«  
و در    ند ی ب ی م   ت ی نها ی خود را وابسته به قدرت ب   د ی قدرت و علم و درک و د   مان، ی انسان با ا 

  ات ی از ح  ش ی خود را ب  ی ها ه ی . انسان با تقوا سرما ابد ی ی را م   ی توان مقابله با هر سخت  ش ی خو 
شونده باشد عدم تعادل و    ی اگر بناست انسان فان   ی استاد مطهر   ر ی و به تعب   ند ی ب ی م   ا ی دن   ن ی در ا 
  ش ی استعداد و توانائ   ان ی طرف و م   ک ی از    ش ی روح   لت ی افکار و تما   ان ی م   ی ب ی تناسب عج   عدم 
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  ن ی که اگر بناست ا   د ی آ ی م  ش ی سوال پ   ن ی ا  گر ی . به عبارت د  کند ی م  دا ی وجود پ   گر ی از طرف د 
و   هوده ی و پهناور چقدر ب   ع ی وس  لت ی تفکرات و تصورات و تما  ن ی شود ا   ی ا مرگ فان موجود ب 

خردکنند   ی موذ  بس   ه و  تلش   ی ار ی است.  برا   ی ها از  و    د ی جاو   ی بشر  عنوان  و  نام  ماندن 
هم   ش ی ادگارها ی  مولود  خودش،  از  ول   ن ی بعد  است،  آرزو  و  صورت    ی احساس  به  البته 

کار   کند ی م   ال ی خ   ، ی منطق ر ی غ  مجسمه   ی اگر  نامش،  که  آثارش،    ش، ی ادگارها ی اش،  کند 
مانده است، و خود را از چنگال    د ی بماند خودش جاو   د ی بعد از خودش جاو   ش ی ها سرگذشت 

نوع جاودانه    ن ی به ا   دن ی رس   ی را بشر برا   ها ت ی از جنا   ی ار ی نجات داده است، بس   ی ست ی فنا و ن 
است، من که    هوده ی ها ب تلش   ن ی که در همان وقت نداند که ا   ست ی اما ک   دهد، ی شدن انجام م 

من داشته باشد؟! لذت از    ی برا   تواند ی م   ی و نابود باشم، شهرت و نام من چه لذت   ست ی ن 
 ( 278/ 3 ،1392 ،ی)مطهر  خود من است.   ات ی شهرت و افتخار و نام و عنوان فرع بر بقا و ح 

ا   ی ز ی چ   تنها  ا   ن ی که  و  تأم   اج ی احت   ن ی احساس  مطمئن  و  کامل  صورت  به    کند ی م   ن ی را 
 و پرستش است.   ی احساسات و عقائد مذهب 

نو   کتور ی و  فرانسو   ی سنده ی هوگو  خطابه   ی ک ی در    ، ی معروف  اش  ی عال   ی ل ی خ   ی ها از 
  ، مطلق است   ی ست ی ن   ی زندگ   ن ی فکر کند که عدم و بعد از ا   نطور ی اگر انسان ا   ی راست   : د ی گو ی م 
انسان گوارا و    ی را برا   ی که زندگ   ی ز ی نخواهد داشت، آن چ   ی ارزش   ی او زندگ   ی اصل برا   گر ی د 

  د ی افق د   بخشد، ی م   ی به دل او حرارت و گرم   سازد، ی کار او را مفرح م   سازد، ی لذت بخش م 
اعتقاد به    ی عن ی   دهد، ی به انسان م   ن ی است که د   ی ز ی همان چ   کند، ی م   ع ی وس   ی ل ی انسان را خ 
و    ی ست ی ن   ی بشر! فان   ی ا تو   نکه ی به خلود، اعتقاد به بقاء بشر، اعتقاد به ا   اعتقاد   ت، ی جهان ابد 

  ی کوچک و موقت   ان ی آش   ک ی تو    ی جهان برا   ن ی ا   ، ی جهان بزرگتر   ن ی بود، تو از ا   ی خواه   ی باق 
دوران    شتر ی تو است، دوران ب   ی دوران کودک   ی گاهواره است، برا   ک ی جهان فقط    ن ی است، ا 

ما    ی آن را برا   ست؟ ی چ   مان ی ا   پرسند ی م   ی وف روس معر   م ی حک   ی است. از تولستو   ی گر ی د 
  ی زندگ   ه ی سرما   کند، ی م   ی است که انسان با آن زندگ   ی ز ی همان چ   مان ی : ا د ی گو ی کن. م   ف ی تعر 

است که بشر با آن    ی ز ی همان چ   مان ی است. ا   ی است. واقعا عجب جمله ساده و پر مغز 
  ی خبر و ب   ی عده سبک مغز ب   ک ی با طرز تفکر    د ی کن   سه ی جمله را مقا   ن ی شما ا   کند ی م   ی زندگ 
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  ی بار و سبک   ی آزاد   ی نوع   ی ن ی د ی بشر "سربار" است، ب   ی برا   ن ی د   کنند ی م   ال ی اطلع که خ 
پا بند نبودن به    ن ی است، بنابرا   ی نامش آزاد   ی ز ی پا بند نبودن بهر چ   کنند، ی م   ال ی خ   نها ی است! ا 

  ی بار است، سبک   دن و اخلق و شرافت چون بالاخره هر چه هست پا بند نبو   ت ی عقل و انسان 
را درک    ی معنو   ی ها ه ی چقدر خوب ارزش سرما   ی روس   قدر ی عال   م ی حک   ن ی است. اما ا   ی و آزاد 

 ( 398  / 3:  ن ی ش ی پ   ، ی )مطهر است.    ه ی : سرما د ی گو ی سربار است م   مان ی ا   د ی گو ی کرده است، او نم 

 از التقاط   ی دور .  3-6
  شه ی دچار شدن به التقاط در اند   ، ی آدم   شه ی اند   ی در حوزه   ی ت ی ترب   ی ها ب ی آس   ن ی تر از مهم   ی ک ی 

  ب ی شخص آس   ت ی به هو   شه، ی اند   ان ی زدن به جر   ب ی التقاط علوه بر آس   ن ی است. چرا که ا 
و    ن ی شناخت د   ی برسد. التقاط مخصوصاً در حوزه   ی ت ی به ثبات شخص   تواند ی و نم   زند ی م 

ه تنها به  ک   ی سان ک .  گردد ی م   م ی عظ   ی ها ها و فتنه باعث بدعت   و خطرناک    ار ی بس   ن، ی عمل به د 
ن  ی اند و ا دور شده   ی ن واقع ی قت از د ی نند، در حق ک و بدان عمل    آورند ی مان م ی ن ا ی از د   ی بخش 

  ک ن تمس ی رون از د ی ب   ی ش به امور ی خو   ی ل زندگ ی از مسا   ی شود تا در برخ   ی مسأله موجب م 
ه در معارف به نقش  ک روست  ن ی گردند. از ا   ی ط روش التقا شه و عمل و  ی ند و گرفتار اند ی جو 

ه  ک   ی سان ک شود تا  ی چگونه فقدان تقوا موجب م   نکه ی شود و ا ی م   د ی از التقاط تاک   ی تقوا در دور 
  ی جاهل   ی ها شه ی چون اند   ی ی ها شه ی نند دچار التقاط شده و از اند ک ی امل عمل نم ک ن  ی به د 

  ی از هوا   ی رو ی التقاط، پ   ی شه ی ر   سخن   گر ی شوند. به د ی امل دور م ک ن  ی نند و از د ک استفاده  
ب  و  عل   ی ی تقوا   ی نفس  ا   ی است.  علت  البلغه  نهج  ا   ن ی در  را  تحل ن ی رخداد    ل ی گونه 

 : ند ی نما ی م 
  ی . احکام رند ی گ ی قرار م   ی رو ی هستند که مورد پ   ی نفسان   ی ها ها، خواهش سرآغاز فتنه   »همانا 

مورد    ، ی که در آنها کتاب اله   شوند، ی هستند که اختراع شده و به صورت بدعت ظاهر م 
.  ابند ی ی م   ی و سرپرست   ت ی ولا   ، ی اله   ن ی د   ر ی به غ   گر، ی بر افراد د   ی و افراد   رد، ی گ ی مخالفت قرار م 

و   ماند ی نم   ده ی باطل( بر افراد پوش  ی )بد   افت، ی ی م  یی با حق رها   زش ی باطل از آم   گر ا  نه ی هر آ 
  گشت ی . زبان معاندان از آن، کوتاه م افت ی ی م   یی اگر حق، از اشتباه گرفته شدن با باطل، رها 

پاره  همواره  پاره ولی  و  حق  از  می ای  درهم  باطل  از  ش   نجاست ی ا   زند. ی آم ای  بر    طان ی که 



 

 
۱3۹ 

ترب
در 

وا 
ش تق

نق
ی

 ت 
کر 

ف
 ی 

رآن
ر ق

نظ
ز م

ن ا
سا

ان
 

و    ی ک ی بر ن   ی اله   ر ی که قلم تقد   ی کسان   ابند ی ی و نجات م   ابد ی ی ت و سلطه م ی دوستدارانش ولا 
 ( 88: نیشیپ ،یدرض ی)سآنهاست.«    ت ی هدا 
امل، دچار  ک ن  ی ردن به د ک به جهت عمل ن   ی رمتق ی ز شخص غ ی ن   ی صحنه عمل اجتماع   در 

  (206-205)بقره:  عت  ی توان به افساد در جامعه و طب ی ه از آن جمله م ک شود  ی م   ی ناهنجار 
و .... اشاره کرد  ( 2)مائده: گران  ی تجاوز به حقوق د   (12)حجرات: گران،  ی د   ی ارها ک تجسس در  

هستند    ی ن دار ی ه اهل تقوا و د ک   ی سان ک را  ی رد؛ ز ی گ ی صورت م   یی تقوا ی ر ب ی ه چگونه تحت تأث ک 
  ی خوددار   ی عمل اجتماع   ی و از رفتار نابهنجار در حوزه   ند ی نما ی عمل م   ن ی همواره به تمام د 

ا خواستار عمل به هنجارها و رفتار  ی بازداشته و    ی اعمال   ن ی ن آنها را از چن ی نند. چون د ک ی م 
ند. از  ک کامل عمل    ن ی ه د ی وشد تا بر پا ک ی م   ی و متق   دار ن  ی ده شده است و شخص د ی پسند 

شود  ی ده نم ی ا د ی ها در آن  ی ه نابهنجار ک است    ی ا جامعه   ی دار و متق ن ی ه جامعه د ک روست  ن ی ا 
 در آن بروز و ظهور ندارد.   ی ده اجتماع ی ل پد ک ا به ش ی و  

 ی ر ی گ   جه ی نت 
  ت ی انسان اعم از ترب   ی وجود   ی ها که تمام عرصه   باشد ی م   ی اسلم نظام جامع   ی ت ی ترب   نظام 
بالا و    گاه ی صفت تقوا از جا   ی ت ی نظام ترب   ن ی و در ا   رد ی گ ی را در برم   ی و رفتار   ی ذهن   ، ی روح 

  ی ت ی نظام ترب   ن ی ا   ی اساس   ی ها ان ی کرد که از بن   ان ی ب   نگونه ی ا   توان ی برخوردار است و م   ی ا ژه ی و 
صفت توسط انسان   ن ی بر کسب ا  ار ی بس  یی که در قرآن و معارف روا  م ی ن ی ب ی و لذا م  باشد ی م 

به    ه ی همواره توص   ی اله   اء ی توسط انب   د ی توح   ی شده است و همواره در کنار شعار محور   ه ی توص 
 . تقوا مطرح بوده است 

حاصل شد که   جه ی نت   ن ی ( ا فه ی شر   ات ی آ  ژه ی و ه )ب   ی ان ی وح   ی ها پژوهش بر اساس آموزه  ن ی ا   در 
بلکه در    ، ی انسان   ی نه تنها در بارور شدن شاکله   ی انسان   ی ها ارزش   ی تقوا به عنوان روح تمام 

 کند.  ی م   ی ن ی « انسان نقش آفر ی و رفتار   ی فکر   ، ی ابعاد »روح   ی عن ی انسان    ی ت ی ابعاد ترب   ی تمام 
انسان اشاره شده است و    ی و عقلن   ی فکر   ت ی نقش تقوا در ترب   ی مقاله تنها به بررس   ن ی ا   در 

پرداخته شده است. ابتدا به  نقش تقوا در اصلح    نه ی زم   ن ی تنها به شش اثر مهم  تقوا در ا 
که به دنبال تقوا    م ی د ی و د   م ی را متذکر شد   ی و به دنبال آن اصلح فکر انسان   ی انسان   ی شاکله 
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ن   د ی آ ی م   د ی پد   ی فکر   ی ها انحرافات و لغزش   از   ت ی مصون    ی ساز رشد عقلن نه ی تقوا زم   ز ی و 
تواند راه حق را از راه باطل  ی انسان رشد نموده و م   ی فکر   نش ی شود و بر اثر تقوا ب ی انسان م 

  ی خود، نگاه   ی زندگ  ط ی به مح  ی نگاه  دهد؛ ی م   ق ی عم  ی دهد. تقوا به انسان نگاه  ص ی تشخ 
به خود    م ی تقوا انسان نگاه عظ   ی ه ی نگر. در سا نده ی و آ   ن ی ب   ز ی ت   ش، ی اند دور   ی واسع و نافذ، نگاه 

. تقوا  شود ی م   دار ی پد   ی اله   ت ی ترب   ی نه ی زم   م ی نگاه عظ   ن ی و در انسان با ا   کند ی م   دا ی و به عالم پ 
. انسان به کمک  دهد ی م   وند ی و ماوراء ماده پ   ت ی نها ی انسان را به عالم ب   ح ی صح   ی مذهب   مان ی و ا 

و آنچنان   ابد ی ی م   وند ی پ   کران ی ب  ی ا ی است که به در   ی ا به خدا، چون قطره  مان ی و ا   ی اله  ی تقوا 
ه اهل  ک   ی سان ک .  د ی نما ی م   ز ی او ناچ   دگاه ی جزء حق در د   ز ی که هرچ   کند ی م   افت ی را در   ی عظمت 

عمل    ی و از رفتار نابهنجار در حوزه   ند ی نما ی عمل م   ن ی هستند همواره به تمام د   ی دار ن ی تقوا و د 
ا خواستار عمل  ی بازداشته و  ی اعمال   ن ی ن آنها را از چن ی . چون د نند ک ی م   ی خوددار  ی اجتماع 

  . ده شده است ی به هنجارها و رفتار پسند 
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 و چاپ مقاله   ی بررس   ی وه ی : ش الف 
 کلمه( تجاوز کند 6000شده )   پ ی تا   ی ا کلمه 300صفحه    20از    د ی . حجم مقاله نبا 1

 ( د ی ز ی دار بپره )از ارسال مقالات دنباله 
 باشد. 1۴سایز  و    IRLotusبا قلم    Wordشده در نرم افزار    پ ی . مقالات به صورت تا 2
فصلنامه، صادر    ی علم   ابان ی و سپس ارز   ه ی ر ی تحر   أت ی ه   د یی بعد از تأ   گواهی پذیرش .  3

و چاپ صادر    رش ی پذ   ی گواه   ی مقالات   ی . برا گیرد قرار می   چاپ ی  در مرحله و مقاله    شود ی م 
 باشد.   ده ی رس   ان ی صلحات آن به پا ا   ا ی و    ی و کم   ی ف ی ک   ی اب ی مراحل، ارز   ی که همه   شود ی م 
فصلنامه ۴ در  شده  منتشر  مطالب  و  مقالات  علمی   ی .   تخصصی   - داخلی 
تفسیری  »  ب الرحمن آلاء مطالعات  لزوماً  ن   ی ها دگاه ی د   ی کننده ان ی «  و    ست ی فصلنامه 

 است.   سنده ی نو   ی مطالب مندرج در هر مقاله برعهده   ت ی مسئول 
  مقاله آزاد است   یی و محتوا   ی ساختار   ش ی را ی اصلح و و   ز ی رد و ن   ا ی در قبول    ه ی ر ی تحر   أت ی . ه 5

تأ   ی ارسال   ی )مقاله  صورت  شد(   ا ی   د یی در  نخواهد  بازگردانده  و رد،  چاپ    ؛  تأخر  و  تقدم 
 . رد ی گ ی صورت م   ه ی ر ی تحر   أت ی ه   م ی مقالات با تصم 

 . نقل قول مطالب تنها با ذکر نام فصلنامه بلمانع است. 6
   

 مقاله   م ی و تنظ   ن ی تدو   ی وه ی : ش ب 
 کنند:   ت ی رعا   ب ی را به ترت   ر ی ضوابط ز   ، مقاله   ن ی در تدو   شود ی محترم تقاضا م   سندگان ی نو   از 
مقاله،  . 1 خانوادگ   . 2عنوان  نام  و  رتبه   سنده ی نو   ی نام  با    ، ی مرب دانشجو،  )   ی علم   ی همراه 

  ی )حاو   کلمه 200در    ده ی . چک 3  ، ی ک ی ( و سازمان وابسته و پست الکترون یا دانشیار   و   ار ی استاد 
اهداف،    ، ی مسأله، ضرورت، سؤال اصل   ن یی مقاله و فشرده بحث شامل: تب   ی نما تمام ی  نه ی ی آ 

 مقاله   م ی و تنظ   ن ی تدو   ی راهنما 
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روش، نتایج و دستاوردها(، از طرح فهرست مباحث یا مرور بر آنها، ذکر ادله، ارجاع به  
،  . مقدمه 5واژه(،  7)حداکثر   دواژه ی . کل ۴ مأخذ و بیان شعاری در چکیده خودداری گردد. 

اصل 6 بدنه  جهت   ی .  )با  و    ی ق ی تطب   ، ی ا سه ی مقا   ، ی استناد   ، ی انتقاد   ، ی ل ی تحل   ، ی ر ی گ مقاله 
  ی ها صورت گزاره است که به  ق ی تحق   ی ل ی تفص  ی ها افته ی   انگر ی )ب  ی ر ی گ جه ی . نت 7(، ی استدلال 

و    ی ضرور   حات ی )توض   نوشت ی . پ 9  ، ی . کتابشناس 8(،  گردد ی م   ان ی موجز و مختصر ب   ی خبر 
 و اصطلحات خاص(.   ی اسام   ن ی درج لات 

   
 ها استناد به منابع و ارجاع   ی وه ی : ش ج 
سال نشر،    سنده، ی نو   ی باشد: )نام خانوادگ   « ی درون متن به صورت »   د ی با   ی ده . آدرس 1

 ( 1۳۸      / ۲:  1۳۹1  ، یی طباطبا جلد، صفحه؛ مثال: ) 
صورت  و به   ی و مشخصات کامل منابع و مراجع براساس نام خانوادگ   ب ی مقاله ترت   ان ی . در پا 2

 شود:   م ی تنظ   صورت ن ی بد   یی الفبا 
مصحح، شماره چاپ،    ا ی نام، )سال نشر(: عنوان کتاب، مترجم    ، ی : نام خانوادگ کتاب *  

 شماره جلد، ناشر، محل نشر. 
ار، شماره فصلنامه  نام، )سال نشر(: موضوع مقاله، فصل و ماه انتش   ، ی : نام خانوادگ مقاله *  

 مجله.   ا ی 
و در    شود ی »همان« اکتفا م   ی نوشتن واژه که منبع بلفاصله تکرار شود، به   ی . در صورت 3

خانوادگ   ی صورت  »نام  شود،  تکرار  فاصله  با  منبع  م   ن« ی ش ی پ   سنده، ی نو   ی که  .  شود ی نوشته 
 . شود ی افزوده م   ز ی باشد، آنها ن   افته ی   ر یی چنانچه جلد و صفحه آن تغ 

متوف   ی برا .  ۴ م   ی اعلم  پرانتز مطلوب    خ ی ذکر تار   شود، ی که در متن ذکر  وفات در داخل 
 ق(. 329)م. ی ن ی است.مثال: کل 

با ذکر منبع    - ترجمه معتبر   ک ی قرآن، بهتر است در سرتاسر مقاله، از   ات ی آ   ی . در ترجمه 5
ات و  ی تمام آ   ( 250: مثال:)بقره   : گردد ذکر  گونه  این قرآن    ات ی به آ   ی ده استفاده شود و آدرس   - 

  شود.   ی کپ   ی، گذار افزار و با اعراب ات از نرم ی روا 
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ی فرهنگ  با عنایت و توفیقات الهی، در راستای تعمیق و گسترش مطالعات قرآنی و توسعه 

داخلی  ی  فصلنامه دیگری از  ی  شماره   ء پژوهی، گروه تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهرا قرآن 

 « را منتشر کرده است. تفسیری آلاءالرحمن مطالعات  تخصصی »   - علمی 

کلیه  محترم از  پژوهشگران  و  اساتید  دانش به   ، ی  جامعةالزهراء ویژه  دعوت    پژوهان 

ای علوم  رشته های تفسیر و علوم قرآن و یا مباحث میان نماید، مقالات پژوهشی در عرصه می 

به ایمیل فصلنامه  بعدی،  های  آنها در شماره ، جهت بررسی و انتشار  را   قرآنی با سایر علوم 

 ارسال نمایند. 

 جهت ارتباط و دسترسی به مقالات به آدرس کانال فصلنامه مراجعه کنید: 
http://Eitaa.com/AlaulArahman 

 پست الکترونیکی فصلنامه 
Alaularahman@Gmail.com 

 

 


