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راهنمای تدوين و ارسال مقالهراهنمای تدوين و ارسال مقاله

الف(  نگارش مقاله
مقاله باید به زبان اصلی و رسمی نشریه )فارسی( باشد.

کثر  مقاله باید پژوهشــی، مســتند، دارای نوآوری و حجم آن حداقل 5000 کلمه و حدا
8000 کلمه باشد.

عنوان

عنــوان مقالــه بایــد دقیــق، علمــی، متناســب بــا متــن مقالــه و بــا محتوایــی رســا و مختصــر 
باشــد.

مشخصات نویسنده یا نویسندگان

ــام و نــام خانوادگــی، رتبــه علمــی، مشــخصات تحصیلــی حــوزوی و دانشــگاهی  شــامل ن
و نشــانی  تلفــن  و محــل تحصیــل، محــل خدمــت، شــماره  بــه تفکیــک رشــته، مقطــع 

باشــد. الکترونیکــی 

چکیده

هــدف  بحــث،  قلمــرو  دربردارنــده  بایــد  کــه  اســت  پژوهــش  فشــرده  و  تمام‌نمــا  آیینــه 
تحقیــق، جامعــه و نمونــه مطالعــه، روش تحقیــق و مهم‌تریــن نتایــج باشــد و ضمــن اشــاره 
گــردد. در ادامــه فهرســتی از  کلمــه تنظیــم  بــه نتیجه‌گیــری نهایــی، در قالــب150 تــا 250 

کثــر پنــج واژه ذکــر شــود.  کلیــدی، حداقــل ســه واژه و حدا واژه‌هــای 

مقدمه

شــامل خلاصــه‌ای از بیــان مســئله، اهمیــت و ابعــاد موضــوع، اهــداف پژوهــش، ســؤال‌ها و 

پیشــینه پژوهــش باشــد.
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بدنه اصلی مقاله

در ساماندهی بدنه اصلی مقاله لازم است به موارد ذیل پرداخته شود:

یابی نظریات رقیب به طور  توصیف و تحلیل ماهیت ابعاد و زوایای مسئله، نقد و ارز

مستدل، تبین نظریه پذیرفته شده، تقسیم‌بندی مطالب در قالب محورهای مشخص.

نتیجه‌گیری

شــامل یافته‌هــای پژوهــش بــه شــیوه‌ای دقیــق و روشــن، تبییــن میــزان ارتبــاط یافته‌هــا بــا 

اهــداف پژوهــش و ارائــه راهکارهــا و پیشــنهادات.

ارجاعات

ارجــاع بــه منابــع و مآخــذ در متــن مقالــه، بــه شــیوۀ اســتناددهی )APA( باشــد، و در پایــان 

نقــل قــول یــا موضــوع اســتفاده شــده، بــه شــکل ذیــل آورده شــود:

، جلــد، صفحه(؛ مثال: )حســینی،   منابــع فارســی: )نام خانوادگی مؤلف، ســال نشــر

1376، ج2، ص‌83(.

، نام خانوادگی مؤلف(؛ مثال: منابع لاتین: )صفحه، جلد، سال نشر

.)palanting, 1998, p.71(

چنانچه از نویسنده‌ای در یک سال بیش از یک اثر انتشار یافته باشد، با ذکر حروف 

، از یکدیگر متمایز شوند. الفبا پس از سال انتشار

آیات قرآن: )نام سوره: شماره آیه(؛ مثال: )بقره: 25(.

یادداشــت‌ها و پانوشــت‌ها: تمام توضیحات ضروری، در پایین هر صفحه آورده شود 

)ارجاع و اسناد در یادداشت‌ها، مانند متن مقاله، به روش درون‌متنی خواهد بود(.

فهرست منابع

در پایــان مقالــه، فهرســت منابــع الفبایــی بــه ترتیــب منابــع فارســی، عربــی و لاتیــن به‌صورت 

ذیــل ارائه شــود:

کتاب: نام خانوادگی و نام نویســنده، تاریخ چاپ )ش، ق، م(، نام کتاب، نام مترجم 

. : نام ناشر یا مصحح، شماره جلد، نوبت چاپ، محل انتشار

 مثال: مطهری، مرتضی، 1383ش، نظام حقوق زن در اسلام، تهران: صدرا.
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(، »عنوان مقاله«،  مقاله مندرج در مجلات: نام خانوادگی و نام نویســنده، )ســال نشر

نام نشریه، دوره نشریه، شماره نشریه، از صفحه تا صفحه.
 مثال: فرامرز قراملکی، احد، 1391ش، »طبقه‌بندی جریان‌های رازی‌شناسی در ایران 

و غرب«، آینه میراث، ش 50، بهار و تابستان، ص235 _ 250.

3. 10. مقالــه منــدرج در مجموعــه مقــالات یــا دایرةالمعارف‌هــا: نــام خانوادگــی و نام 

، شــماره جلد، نوبت چاپ،  ، نام کتاب، نام ویراستار نویســنده، »عنوان مقاله«، ســال نشــر
. : نام ناشر محل انتشار

، 1382ش، »زن و قانون مجازات اسلامی«، مجموعه مقالات زن   مثال: قربان‌نیا، ناصر

و خانواده، قم: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.
 ) نقــل قول‌هــای مســتقیم، به‌صورت جــدا از متن، با تورفتگــی )یک و نیم ســانتی متر

ازسمت راست درج گردد.

عنوان کتاب در متن مقاله، ایتالیک، و عنوان مقاله در »« قرار گیرد.

مقاله در الگوی A4 با رعایت فضای مناسب در حاشیه‌ها و میان سطرها، در محیط 

word، و متــن مقالــه با قلم IRMitra 14 )لاتین Times New Roman 10( و یادداشــت‌ها و 

کتابنامه IRMitra 12 )لاتین Times New Roman 10( حروف‌چینی شود.

عناویــن تیترهــا: عناویــن بــا روش شــماره‌گذاری عــددی و ترتیــب اعــداد در عناوین 

فرعی، از چپ به راست تنظیم شود و درصورت طولانی شدن تیترهای فرعی، اعداد فارسی 

به کار رود.

اشــکال، نمودارهــا و جداول: اصــل عکس‌ها و نمودارها، باید همــراه با متن مقاله، در 

محل مناسب علامت‌گذاری شده و دارای زیرنویس باشد.

رعایت آخرین نســخه دستور خط فارسی، مصوّب فرهنگستان زبان وادب فارسی در 

نگارش مقالات الزامی است.

ب( ارسال مقاله
مقالــه دســتاورد پژوهــش علمــی شــخص نگارنــده باشــد و بــرای چــاپ در نشــریات دیگــر 

ارســال نشــده باشــد.
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مقاله ارسالی در هیچ مجله داخلی یا خارجی چاپ نشده باشد.

جهــت ارســال مقالــه ازطریــق ایمیــل یا آیــدی ایتا بــا درج نــام و نــام خانوادگــی کامل 

نویســنده یــا نویســندگان، رتبه دانشــگاهی یا عنوان علمی، نشــانی پســتی، شــماره تلفن و 

نشانی الکترونیکی، فایل اثر بارگذاری و ارسال شود.

یــخ نامــۀ جامعــه در رد، قبول، چــاپ، اصلاح و ویرایــش مقالات آزاد  دو فصلنامــه تار

است و مقالات ارسالی بازگردانده نمی‌شود.

نشــریه هیچ‌گونه تعهدی در قبال پذیرش و یا رد مقاله بر عهده نخواهد داشــت؛ کلیه 

مســئولیت‌های ناشــی از صحت علمی یا دیدگاه‌های نظری و ارجاعات مندرج در متن 

مقاله، بر عهده نویسنده یا نویسندگان آن است.

نامه پذیرش مقاله تنها پس از انجام اصلاحات مورد نظر داوران و تأیید نهایی صادر 

خواهد شد.

@Dabirpajoohesh :آیدی ایتا جهت ارسال مقالات

tarikhnamejz@iran.ir :رایانامه



سخن سردبیرسخن سردبیر

کاوی سبک و سیره معصومین؟عهم؟ و بهره‏گیری از الگوهای  پژوهش در تاریخ اسلام و وا

زندگــی ایــن حضرات در ابعاد فرهنگی، علمی، اقتصادی، سیاســی، دینی، عبادی، تربیتی و 

اخلاقی، همواره به‏عنوان بهترین انگیزه حرکت شــیعیان در این مســیر بوده اســت و تحقیق 

در گزارش‏های تاریخی و دست یازیدن به شاخصه‏های مهم کاربردی، در پیش‏بری جامعه 

شیعی، نقشی اثربخش داشته و دارد. براین‌اساس، نگارش سیره، زندگانی، مناقب و فضایل 

اهل‌بیت؟عهم؟ بخش مهمی از میراث تاریخی، ســیره‏ای و هویتی شــیعیان و بلکه ســایر فرق 

اســامی را تشــکیل می‏دهــد و نگارنــدگان و مؤلفــان بســیاری در تاریخ اســام بــا انگیزه‏های 

مختلف در این عرصه قلم زده‏اند.

در این راســتا، گروه علمی تاریخ اســام جامعه الزهرا؟عها؟ با اهتمام ویژه به موضوع آموزش 

پژوهش‏محور و باهدف گسترش مرزهای دانش، افزایش اطلاعات و پژوهش‏های علمی و نشر 

نتایج تحقیقات ارزنده در کلیه حوزه‏های تاریخ اسلام، ایجاد زمینه‏ای برای رشد طلاب نوقلم 

و معرفی آنان به جامعه علمی و ورود به عرصه‏های پژوهش، پس از وقفه‏ای بنا دارد با چاپ 

چهارمین شماره »دوفصلنامه داخلی تاریخ‏نامه جامعه« بار دیگر در این مسیر علمی گام بردارد.

به همین منظور، آثار طلاب پژوهشــگر در مقطع ســطح دو، ســه و چهار دریافت شــد که 

پس از ارزیابی و تأیید نهایی، این شماره از نشریه، متشکل از پنج مقاله از دانش‏آموختگان 

جامعه الزهرا؟عها؟ با گرایش تاریخ اهل‌بیت؟عهم؟ سامان یافت تا گامی در مسیر رشد علمی طلاب 

کز علمی باشد. و ایجاد اعتمادبه‌نفس لازم در این عزیزان و ارائه به سایر مرا

این مجموعه، حاصل زحمات نویسندگان مقالات و کادر علمی و اجرایی این مرکز است 

و بــه یقیــن، نواقصی خواهد داشــت؛ لــذا انتقادها و پیشــنهادهای خوانندگان اندیشــه‏ورز و 

فرهیخته، در شکوفایی و مانایی این نشریه راهگشا خواهد بود.

و من الله توفیق 	
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 بازخوانی تحلیلی عاشورانگاری در دو منبع بازخوانی تحلیلی عاشورانگاری در دو منبع
 تذکرة الخواص و فصول المهمه تذکرة الخواص و فصول المهمه

صفواس ارلاریه1

چکیده
یــخ اســام، همــواره مــورد توجــه  واقعــه عاشــورا، بــه عنــوان یکــی از مهم‌تریــن حــوادث تار
مورخــان مســلمان، از جملــه علمــای اهل‌ســنّت، قــرار داشــته و بخشــی از نگاشــته‌های 
، گزارش‌هــای  یخــی خــود را بــه ایــن حادثــۀ عظیــم اختصــاص دادنــد. در پژوهــش حاضــر تار
عاشــورایی دو تــن از علمــای برجســتۀ اهل‌ســنّت، ســبط‌بن‌جوزی )م ۶۵۴ق( در تذکــرة 
الخــواص و ابن‌صبّــاغ مالکــی )م ۸۵۵ق( در فصــول المهمــه، بــه شــیوه‌ای اســنادی _ 
تحلیلــی مــورد بازخوانــی و بررســی تطبیقــی قــرار گرفتــه اســت. در ایــن تحقیــق، ضمــن ارائــه 
، بــه تحلیــل روش پــردازش مباحــث مربــوط بــه امــام حســین؟ع؟  گزارشــی از محتــوای دو اثــر
یابــی مواضــع متناقــض درون متنــی در قبــال عامــان ایــن رخــداد،  و قیــام عاشــورا، بــه ارز
و جهت‌گیری‌هــای ضمنــی دو مؤلــف پرداختــه می‌شــود. نتایــج نشــان می‌دهــد کــه ایــن 
دو منبــع، بــا وجــود تفاوت‌هــای محتوایــی و روشــی در پرداخــت بــه ماجــرای عاشــورا و بــا 
یــه خــودداری کــرده  اذعــان بــه مظلومیــت و حقانیــت امــام حســین؟ع؟، از لعــن یزیدبن‌معاو
کوشــیده‌اند مســئولیت اصلــی فاجعــه را متوجــه نیروهــای میانــی  و به‌طــور غیرمســتقیم 
ــا توجیــه کننــد. بدیــن ترتیــب، تحلیــل تطبیقــی  یــد را تلطیــف ی و اجرایــی کــرده، نقــش یز
ایــن دو متــن، بیانگــر تــاش نهــان بــرای تبرئــه ســاختار خلافــت امــوی از اتهــام مســتقیم در 

کشــتار امــام حســین؟ع؟ اســت.
گان کلیدی: امام حســین؟ع؟، عاشورا، عاشــورانگاری، ابن‌جوزی، تذکرة الخواص،  واژ

ابن‌صباغ، فصول المهمه.

.saforasalari@gimal.com طلبه سطح 4، رشته تاریخ اهل بیت؟عهم؟؛ ، 1. استاد جامعة الزهراء؟عها؟، پژوهشگر
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مقدمه
کــه تأثیــری شــگرف و پایــدار بــر جامعــۀ اســامی،  کربــ ایکــی از حوادثــی اســت  واقعــۀ 

بلکــه بشــری بــر جــای نهــاده اســت. ایــن رخــداد عــاوه بــر جایــگاه محــوری در اندیشــه 

یــخ نــگاری شــیعه، همــواره در میــان عالمــان اهل‌ســنت نیــز مــورد توجــه بوده‌اســت.  و تار

یخــی خــود، بــه ایــن حادثــه  بســیاری از مورخــان اهــل ســنت، در کنــار تألیفــات پرشــمار تار

ــا فضائل‌نــگاری  ــار مرتبــط ب یــخ عمومــی و چــه در آث نیــز توجــه کرده‌انــد؛ چــه در قالــب تار

اهل‌بیــت؟عهم؟ و چــه در قالــب مقتل‌نــگاری بــه بازتــاب ایــن واقعــه پرداخته‌انــد.

وجــه تمایــز نگاه اهل‌ســنت به حادثه عاشــورا در تنــوع مواضع و رویکردها نســبت به 

شــخصیت‌ها و عوامــل ایــن حادثــه نهفته اســت. گروهی از نویســندگان اهل‌ســنت، قیام 

امام حســین؟ع؟ را در امتداد ســنت نبوی دانســته و ضمن ســتایش از شــخصیت ایشان، 

بــه صراحــت موضع برائت خود را از تمام عاملان فاجعه، اعم از مباشــران و مســببان، ابراز 

، با وجود ابراز تأســف نســبت به واقعــه و تجلیل از مقام  کرده‌انــد. در مقابــل، گروهــی دیگر

یــد در این واقعــه را نادیده  سیدالشــهدا؟ع؟، کوشــیده‌اند بــا رویکــردی میانه‌روانــه، نقش یز

یاد و عمر بن سعد را مقصر  انگاشته، او را تبرئه کنند و عاملان اجرایی چون عبیدالله بن ز

اصلی معرفی نمایند.

در این میان، سبط بن جوزی )م ۶۵۴ق( و ابن صباغ مالکی )م ۸۵۵ق( از چهره‌هایی 

هســتند کــه می‌تــوان آنها را در زمــره دســته دوم طبقه‌بندی کرد؛ نویســندگانی کــه با اتخاذ 

رویکردی اعتدالی، به عاشــورانگاری پرداخته‌اند. تذکرة الخواص در قرن هفتم و هم‌زمان 

با تضعیف خلافت عباسی و شکل‌گیری برخی گرایش‌های تولایی نسبت به اهل‌بیت؟عهم؟ 

در میان اهل‌ســنت نگاشــته شده اســت. این گرایشات که با نگاهی مثبت به دوازده امام 

همراه بود، الزاما به معنای پذیرش اصل امامت شــیعی نبود، بلکه بیشــتر در قالب احترام 

و محبت به اهل‌بیت؟عهم؟ نمود می‌یافت.

یــت امیرالمومنین  در قــرن نهــم، ابن‌صبــاغ مالکی در کتــاب فصول المهمه، بــا محور

علــی؟ع؟ بــه بیان فضائل دوازده امام پرداخت. تمرکز ویژه وی بر امام حســین؟ع؟ در جلد 

دوم کتاب، به‌ویژه در مقایسه با سایر ائمه، نشان از اهمیت شخصیت حسین بن علی؟ع؟ 

در منظومه فکری مؤلف دارد.
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هــدف ایــن پژوهش، تحلیل محتوایی و رویکردی این دو اثر در بازتاب واقعه عاشــورا 

کید بر سه محور است: با تأ

_ نوع مواجهه مؤلفان با عاملان فاجعه )اعم از مباشر و مسبب(

_ میزان استناد و اعتبار نقل‌ها و تحلیل‌ها

_ بازتاب گرایش‌های مذهبی در روایت عاشورا.

در رابطــه بــا پیشــینۀ دو کتــاب تذکرة الخــواص و فصــول المهمه مقالاتــی به نگارش 

درآمده است؛ ازجمله:

»تذکرة الخواص« )خوش‌نژادیان، 1384(؛ »معرفی و بررسی کتاب تذکرة الخواص نگارش 

یخ‌نگاری سبط‌‌بن‌جوزی  ، 1392(؛ »تحلیل و نقد شــیوه و رویکرد تار ســبط‌‌بن‌جوزی« )رنجبر

یابی‌کتاب الفصــول المهمة فی معرفة  ، 1397(؛ »نقــد و ارز در گــزارش واقعــۀ عاشــورا«)رنجبر

ك تاب كشف الغُمۀ اربلی؛ك ندوكاوی در منابع  الائمة«)عبدالمحمدی، 1382( و »روگرفت از

مهمــۀ ابن‌صباغ مالكی« )داداش‌نــژاد، 1390(. در این میــان، فقط »تحلیل 
ُ
كتــاب الفصــول ال

یخ‌نگاری ســبط‌‌بن‌جوزی در گزارش واقعۀ عاشــورا« به بخشــی از  و نقد شــیوه و رویکرد تار

موضوع نوشــتار حاضر نزدیک اســت. البته نویســنده مقاله، بیشــتر از لحاظ منابع بخش 

، با  عاشــورانگاری، تذکــرة الخــواص را مــورد نقد و بررســی قرار داده اســت. پژوهــش حاضر

اتخــاذ رویکردی تحلیلی _ انتقادی، می‌کوشــد ضمن بررســی ســاختار و محتــوای این دو 

، تفاوت‌های نگرشی و روش‌شناختی مؤلفان را در بازنمایی حادثۀ عاشورا آشکار سازد. اثر

1. روش تحقیق
بعــد از بیــان شــرح حــال هرکــدام از دو مؤلــف »ســبط‌‌بن‌جوزی« و »ابن‌صبــاغ مالکــی«، 

دو کتــاب تذکــرة الخــواص و فصــول المهمــه متعلــق بــه نویســندگان بــه اجمــال معرفــی 

می‌شــوند. ســپس گزارشــی از محتــوا و شــیوۀ پــردازش عاشــورانگاری ایــن دو کتــاب ارائــه 

می‌گــردد و تناقضــات موجــود در نوشــتار و اعتقــاد دو نویســنده مــورد نقــد و بررســی قــرار 

فصــول  برخــاف  الخــواص  تذکــرة  می‌شــود  روشــن  منابــع  بررســی  بخــش  در  می‌گیــرد. 

المهمــه، حجــم بیشــتری از کتــاب خــود را بــه مباحــث پیرامــون امــام حســین؟ع؟ و عاشــورا 

 ، ــع و اســناد بیشــتری برخــوردار اســت. ازایــن‌رو نوشــتار حاضــر اختصــاص داده و از مناب
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ــده را از تعــداد  ، خوانن ــا ترســیم نمــودار ــرار داده و ب ــر را بیشــتر مــورد نقــد و بررســی ق ــن اث ای

گاه کرده‌اســت. منابــع مــورد اســتفاده هرکــدام از دو اثــر آ

ح حال سبط‌‌بن‌جوزی 2. شر
بــه  معــروف  )قزغلــی(  قِزاوغلــی1  یوسف‌‌بن‌حســام‌الدین  شــمس‌الدین  مظفــر 

ســبط‌‌بن‌جوزی )م654ق(، در ســال ۵۸۱ق در بغــداد متولــد شــد. وی از طــرف مــادری، 

نــوۀ حافــظ ابوالفــرج عبدالرحمن‌‌بن‌جــوزی )511 _ 597ق(، از علمــای بــزرگ اهل‌ســنت 

، 1418، ج17، ص18 و ذهبــى، 1419، ج4، ص92 _ 93(. شــمس‌الدین در بلاغــت و  بــود )‌‌ابن‌کثیــر

خطابــت در مســیر جــدش گام برداشــت و خطيبــ ىخوش‌مجلــس و شيرين‌ســخن شــد و 

ــه سِــبط‌بن‌جوزی شــهرت یافــت  ــه شــهرت و موقعيــت ممتــاز ابوالفــرج، وی نیــز ب باتوجه‌ب

کســب علــم، اولیــن اســتادش، ابوالفــرج بــود.  )‌‌ابن‌حجــر عســقلانی، 1390، ج6، ص328(. در 

وی بعــد از درگذشــت پدربزرگــش، بــه دمشــق و دیگــر شــهرهای اســامی ســفر کــرده و از 

ــرد )ذهبــی، 1409، ج48، ص184 و زرکلــی، 1989، ج8، ص264(.  محضــر علمــای بســیاری بهــره ب

كــم  ابن‌جــوزی در ابتــدا پیــرو مذهــب حنبلــی بــود، امــا در اثــر همنشــینی بــا فقیهــان و حا

ــه مذهــب حنفــی گراییــد )‌‌ابن‌حجــر  ــن ایــوب )م623ق(، ب ــن ابی‌بکــر ب دمشــقی، عیســی ب

بــه شــمار  یــخ و شــعر  تار ج6، ص328(. ابن‌جــوزی، عالــم فقــه، حدیــث،  عســقلانی، 1406، 

، 1418، ج13، ص72(. بيــش از ســ ىاثــر بــرای  می‌رفــت و دارای دیــوان شــعر بــود )‌‌ابن‌کثیــر

؛ مــرآة الزمّــان )ابــن خلــکان، 1900، ج3، ص142(، شــرح  ویي ــاد شــده اســت ازجملــه آثــار او

وامــع فــى 
ّ
جامــع كبيــر، ايثــار الإنصــاف، تفســير قــرآن، منتهــى السّــئول فــى ســيرة الرســول، الل

.... )ســبط بــن جــوزی، 1426، ص42 _ 47( می‌باشــند. ، الجامــع و أحاديــث المختصــر

2،1. معرفی اجمالی تذکرة الخواص

یخــی _ روایــی در شــرح زندگــی،  کتــاب تذکــرة الخــواص اثــر ســبط بــن جــوزی، اثــری تار

فضائــل و مناقــب اهــل بیــت؟عهم؟ اســت. ایــن اثــر در دوازده فصــل تنظیــم شــده کــه تمرکــز 

ــه‌ای کــه حــدود هفــت فصــل ابتدایــی  ــر امیرالمؤمنیــن علــی؟ع؟ اســت؛ به‌گون عمــده آن ب

کتــاب بــه ســیره، فضائــل، و جایگاه حضــرت علی؟ع؟ اختصاص دارد. فصل هشــتم و نهم 

1. قزاوغل ىنيز در تر ىكبه معنای سبط است.
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نیــز به‌ترتیــب بــه زندگــی و مناقــب امــام حســن مجتبــی؟ع؟ و امــام حســین؟ع؟ می‌پــردازد. 

فصــول پایانــی کتــاب بــه شــخصیت‌هایی چــون حضــرت خدیجــه؟عها؟، حضــرت فاطمــه 

زهــرا؟عها؟، ســایر امامــان شــیعه؟عهم؟، و چهره‌هایــی چــون محمــد بــن حنفیــه، ســلیمان بــن 

صُــرد خزاعــی و مختــار ثقفــی اختصــاص دارد.

برخلاف برخی دیدگاه‌ها که نگارش این کتاب را صرفاً برخاســته از انگیزه‌های دینی 

و تقــرب به خدا و پیامبــر؟ص؟ می‌دانند )داداش‌نــژاد، ۱۳۹۵، ج۱، ص۶۴(، مقدمه کتاب گویای 

تمرکز خاص مؤلف بر شخصیت امیرالمومنین علی؟ع؟ است. سبط بن جوزی در دیباچه 

«، »شمشــیر خــدا«، »پدر  ، علــی؟ع؟ را با اوصافــی چون »دانای کامل«، »پیشــوای بردبار اثــر

کم شریعت« توصیف کرده و بر شأن ممتاز ایشان در  حسن و حسین؟عهما؟« و »قاضی و حا

کید می‌کند )ســبط بن جــوزی، ۱۴۲۶، ص۱۳(. از همین مقدمه می‌توان  میــان اهــل بیت؟عهم؟ تأ

کید بــر جایگاه امیرالمومنین؟ع؟  نتیجــه گرفــت که هدف اصلی مؤلف، معرفی جامع و تأ

بــوده اســت و پرداختــن به دیگــر اعضای خانــدان اهل بیــت؟عهم؟ نیز در ادامــه این هدف 

صورت گرفته است. که در این میان توجه ویژه‌ای به جریان عاشورا نیز داشت.

گزارشی از محتوای تذکرة الخواص  .2،2

يــخ ولادت، بــه برخــی از  در آغــاز فصــل امــام حســین؟ع؟، پــس از بیــانك نيــه، القــاب و تار

ــزد رســول خــدا؟ص؟ اشــاره شــده  ــه منزلــت و جايــگاه خــاص آن حضــرت ن ــوط ب اخبــار مرب

اســت. در ادامــه، احادیثــی از رســول خــدا؟ص؟ در پیش‌بینــی کشــته شــدن امــام حســین؟ع؟ 

در کربــ ا)همــان، ص210 _ 211(، گزارش‏هایــی از مواضــع امــام حســين؟ع؟ در برابــر خليفــه دوم 

ــان کــرده  ــوان »ذكــر ســيرته مختصــراً« بی ــ ارا ذيــل عن ــار کرب و مــروان )همــان، ص212( و اخب

اســت )همــان(.

ســبط بن جوزی با بیان ســخنانی از سوی عبدالله‌بن‌زبیر پس از شهادت امام و یاران 

ایشــان، وضعیــت اجتماعی _ اخلاقی آن زمان را ترســیم می‌نمایــد. ابن‌زبیر پس از تعریف 

و تمجید از امام حســین؟ع؟ و ســرزنش مردم کوفه می‌گوید: »بدانید حســین روزها روزه‌دار 

و شــب‌ها نمازگــزار بود... به خدا قســم نمی‌خواســت ســاز و آواز را جای قــرآن و آوازخوانی 

یــه از تــرس خــدا قــرار دهــد و به‌جــای روزه، باده‌گســاری، جــای نمازشــب ســاز  را جــای گر
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یــدن و میمون‌بازی‌ها را قــرار دهد...«  ، بــه دنبال شــکار دو زدن‌هــا و به‌جــای مجالــس ذکر

گرایی اجتماعی  )همــان، ص215(. عبدالله‌بن‌زبیــر تصویــری دقیق از افول اخلاق دینــی و وا

کمان وقت، یعنــی جایگزین کردن روزه با  آن عصــر ارائــه می‌دهد. وی از ســبک زندگی حا

، میمون‌بازی(،  شراب‌خواری، نماز شب با موسیقی، و ذکر با سرگرمی‌های حیوانی )شکار

کی از  که نمادی از انحطاط فرهنگی حاکمیت است، پرده بر می‌دارد. این توصیفات حا

فروپاشی مشروعیت اخلاقی حکومت وقت است. در واقع، جامعه‌ای که امام حسین؟ع؟ 

را رها کرده و به حکومت یزید تن می‌دهد، نه‌تنها دچار بحران اخلاقی است، بلکه ساختار 

سیاسی آن نیز از لحاظ مشروعیت در وضعیت بحرانی قرار دارد.

چنان‌که امام حسین؟ع؟ نیز در خطبه‌های خود، به تغییر بنیادین ارزش‌های جامعه 

اسلامی اشاره می‌کنند. آن حضرت از »تغییر و دگرگونی دنیا«، »ناپدید شدن فضیلت‌ها«، 

و »رواج باطــل« ســخن می‌گویــد. )طبــری، 1387، ج5، ص403( این تعابیر نشــان‌دهنده نوعی 

بحران اخلاقی و زوال معنوی در جامعه‌ای است که روزگاری در پرتو وحی هدایت می‌شد. 

کم‌رنــگ شــدن ارزش‌هایی چــون عدالــت، صداقت، قناعــت و دیانت، از نشــانه‌های آن 

اســت کــه جامعه را به ســمت لذت‌گرایــی، دنیاپرســتی و قدرت‌طلبی متمایــل کرده بود. 

امــام در ترســیم اعتقادی _ اخلاقی مســلمانان آن زمان می‌فرماید»النــاس عبید الدنیا و الدین 

لعق علی السنتهم یحوطونه ما درت معایشهم فاذا محصوا بالبلاء قل الدیانون؛ مردم بردگان دنیا شده 

و دیــن لقلقــه‌ای بــر زبان آنهاســت. از دین تا جایــی که دنیای آنان در رفاه باشــد حمایت 

می‌کننــد، امــا در هنــگام امتحان، دینــداران واقعی کم‌انــد« )خوارزمــى، 1423، ج1، ص337(. 

جملۀ »الناس عبید الدنیا...« نقدی صریح بر دینداری منفعت‌طلبانه است؛ دینداری‌ای 

کاری  یا که تا زمانی پابرجاست که با منافع دنیوی مردم هم‌راستا باشد. در واقع، امام نوعی ر

دینی را افشــا می‌کند که در آن، دین نه برای حقیقت، بلکه برای حفظ منافع شــخصی به 

ون انّ الحقّ لا يُعمَل به و انّ الباطل لا يتناهي« دیگر  کید می‌کنند»ألا تر کار گرفته می‌شــود. امام تأ

به حق عمل نمی‌شود و از باطل دوری نمی‌شود.)طبری، ج5، ص404( که آن نشانۀ تضعیف 

حس مســئولیت جمعی و نهادینه شــدن بی‌تفاوتی اجتماعی اســت. این وضعیت، بستر 

مناسبی برای ظهور حکومت‌های استبدادی فراهم می‌کند، چرا که مردم از مشارکت فعال 

در اصلاح جامعه فاصله گرفته‌اند.
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سبط بن جوزی در موضوع گفت‌وگوی امام با عمربن‌سعد معتقد است که امام هیچ‌گونه 

کره با یزید نداشــته اســت و با بیان روایت عقبه‌‌بن‌ســمعان،  تقاضایــی بــرای بیعــت یا مذا

بیان تقاضا از ســوی امام را کاملا رد می‌کند. )همان، ص224( در باب قاتل سیدالشــهدا؟ع؟ 

چندين قول می‌آورد که براین‌اســاس، برخی ســنان‌‌بن‌انس نخعى، برخی حصين‌‌بن‌نمير و 

نقلی نیز مهاجر‌‌بن‌اوس تميم ىیاك ثير‌‌بن‌عبدا للّهشعب ىو شمربن‌ذى‌الجوشن را قاتل امام 

می‌داننــد. هــر چند مؤلف، قول صحيح‏تر را ســنان‌‌بن‌انس نخع ىمی‌داند که با مشــارکت 

شمربن‌ذى‌الجوشن امام را به شهادت رسانده است )سبط‌‌بن‌جوزی، 1426، ص228(.

مؤلــف پــس از ذکر نام شــهدایی از اهل‌بیت؟عهم؟)همــان، ص229 _ 230(، دربارۀ همراهی 

اُسراء با سرهای شهدا بهك وفه و شام توضیحاتی ارائه می‌دهد )همان، ص231(. در خصوص 

مكان دفن سر امام؟ع؟ پنج قول می‌آورد:

1.ك ربلا کنار پكير آن حضرت

2. مدينهك نار قبر مادرش، فاطمه زهرا؟عها؟

3. دمشق در دارالاماره
4. در مسجد رقّه1

، در منزل معروفی در کوفه، متعلق به عمروبن‌حريث مخزومى. 5. سرای خز

از میــان ایــن نقل‌هــا، قــول دوم را می‌پذیــرد )همــان، ص328 _ 330(. وی ضمــن ذکر نام 

فرزندان حســين؟ع؟ و عقوبتك شــندگان آن حضرت )همان، ص249 _ 252(، فصلی بر جواز 

لعني زيدبن‌معاويه باز می‌کند، هر چند خود، یزید را لعن نمی‌کند )همان، ص257(.

ابن‌جــوزی در میــان بحث خود، برخی مطالب ماورایی در موضوع عاشــورا بیان کرده 

است؛ ازجمله:

_ نفرین امام بر عبدالله‌بن‌حصن ازدی: »وقتی دشــمن آب بر حســین؟ع؟ و اصحابش 

يــاد بــرآورد:ای حســين! آيــا نم‏ىبينــ ىايــن آب را  بســت، عبداللّه‌بن‌حصــن ازد ىفر

كه گو ىيجگر آســمان اســت به خدا ســوگند قطره‏ا ىاز آن را نخواه ىنوشــيد تا از 

تشــنگ ىبميرى! امام حســين؟ع؟ گفت: خدايا! او را از تشنگ ىبميران! و هرگز او را 

1. بر اساس این قول، هنگامی که سر امام را در مقابلي زيد‌‌بن‌معاويه گذاشتند گفت: اين سر را عوض سر 

عثمان به نزد آل‌ابى‌معيط خواهم فرستاد. آنها در رقّه بودند و وی سر را نزد ايشان فرستاد.
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. پس از آن هرچه آب م‏ىنوشــيد ســيراب نم‏ىشــد تا اينكه شكمش آب آورد  نيامرز

و مرد« )همان، ص223(

_ ندای منادی از آســمان برای طفل شــیرخواره که: شــیردهنده‌ای برای او در بهشــت 

خواهد بود )همان، ص227(

_ تلخ شدن گوشت شتری که با آن سر حسین؟ع؟ را حمل کردند )همان، ص240(

_ نوحه‌سرایی جنّیان برای شهادت امام حسین؟ع؟ )همان، ص241(

_ ســاطع شــدن نوری از ســر حســین‌‌بن‌علی؟ع؟، هنگامی که ســر را در کنار دِیری در 

مسیر شام به زمین گذاشتند )همان، ص237(

یافت ســکه تا  _ در ماجرای درخواســت راهب کلیســا از حاملان ســر امام در ازای در

اینکه اجازه دهند سر حسین؟ع؟ یک شب نزد او بماند که این سکه‌ها بعداً تبدیل 

به خاک شدند )همان(

_ جاری شدن خون از زیر سنگ و سرخ شدن آسمان به نشانه خشم خدا از شهادت 

حسین؟ع؟ )همان، ص246(.

2،3. شیوۀ پردازش بحث امام حسین؟ع؟

یخــی بهــره بــرده اســت، امــا بــه  ابن‌جــوزی بــه لحــاظ روشــی، از دو شــیوه حدیثــی و تار

محتوایــی: لحــاظ 

الــف( قضایــای عاشــورا به‌صورت منســجم و ترتیب زمانی بیان نشــده اســت. یک‌بار 

کل ماجــرا را به‌اختصــار نقــل می‌کنــد و ســپس برخــی موضوعــات را بــه تفصیــل 

می‌آورد. مانند: فرســتادن مســلم‌‌بن‌عقیل به کوفه، خروج امام؟ع؟ از مدینه و دیدن 

.... عبدالله‌‌بن‌مطیع در بین راه و

. ب( ترسیمی از وضعیت سیاسی _ اجتماعی آن عصر

ج( اگرچه به تمام موضوعات حادثۀ کربلا پرداخته، امّا برخی را گذرا و برخی را مبسوط 

بیان داشته است. حتی موضوعاتی را آورده که در هیچ منبعی یافت نمی‌شود.

یاحی و  یــد ر د( در میــان همــۀ مبارزه‌هــای روز عاشــورا، فقــط بــه ذکــر مبــارزۀ حربن یز

کتفا کرده است. )همان، ص226 _ 227(. زهیربن قین ا
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یانات عاشــورا؛ به‌عنوان‌مثال، به هنگام نقل توصیۀ  هـ( داوری نســبت به برخی از جر

ابن‌عبــاس بــه امــام حســین؟ع؟ دربــارۀ »وضعیــت کوفــه و ضــرورت دوری‌گزینی از 

آنان«، به روایتی از امیرالمؤمنین؟ع؟ اشاره دارد که آن حضرت، ابن‌عباس را انسانی 

دور‌اندیش می‌داند )همان، ص216( تا با این بیان، حرکت امام به‌سوی کوفه را که به 

دور‌اندیشی ابن‌عباس گوش نداده است، زیر سؤال ببرد.

2،4. تناقضات ابن‌جوزی در نقل جریان عاشورا

بــا تمــام ارادتــی کــه ابن‌جــوزی بــه اهل‌بیــت؟عهم؟، به‌ویــژه امــام حســین؟ع؟ دارد و حتــی بــه 

، 1418، ج17، ص19 و نعیمــی، 1410،  ــر ــد )‌‌ابن‌کثی ــرای آن حضــرت افتخــار می‌کن ــی ب روضه‌خوان

ج1، ص367(، بااین‌حــال بــه طــور پنهــان، در قالــب گزارش‌هــا، حرکــت انقلابــی امــام را زیــر 

یــد دارد، امــا در هیــچ  ســؤال می‌بــرد. همچنیــن بــا آنکــه فصلــی دررابطه‌بــا جــواز لعــن بــر یز

یــد را لعــن نمی‌کنــد. مــوردی یز

گــر دیــن می‌دانــد، بــا انتخــاب برخــی گزارش‌هــا، آن  2،4،1. درحالی‌کــه امــام را احیا

حضرت را فردی احساسی و بدون تدبیر معرفی می‌کند. دررابطه‌با حرکت امام‌حسین؟ع؟ 

نظریه‌های متفاوتی در میان اهل‌سنت وجود دارد. برخی آن را قدرت‌طلبی )‌‌ابن‌عربی، 1407، 

ج1، ص232( و برخی آن را بی‌بصیرتی نسبت به اوضاع اجتماعی _ سیاسی زمان می‌دانند 

)‌‌ابن‌سعد، 1416، ج1، ص415(، اما ابن‌جوزی برخلاف نظر دیگران، حرکت امام؟ع؟ را حرکتی 

گرانه نســبت به شــریعت بیان کرده است. شاهد وی نقلی از جدش، ابوالفرج است:  احیا

»حســین چــون دید آثار شــریعت محــو گردید، به‌ســوی آن قوم حرکت کرد و در اســتحکام 

پایه‌های اصلی شریعت کوشید و زمانی که او را محاصره کردند و خواستند تسلیم خواستۀ 

یــاد شــود، نپذیرفــت و شــهادت را انتخــاب کــرد« )ســبط‌‌بن‌جوزی، 1426، ص217 _ 218 و  ابن‌ز

ابن‌جوزی، 1390، ج2، ص8(. بااین‌حال وی ســخنی دارد که با این مطلب در تعارض اســت 

، غیرمدبرانه و احساسی  و حرکت امام حسین؟ع؟ را به دلیل عمل نکردن به وصیت برادر

می‌دانــد )ســبط‌‌بن‌جوزی، 1426، ص225 _ 226(. بنــا بــر قول وی، امام حســن؟ع؟ در وصیت به 

برادرش می‌فرماید: »وقتی رسول خدا؟ص؟ قبض روح شد، پدرت امیدوار بود که خلافت به 

وی خواهد رسید. اما به ابوبکر رسید. بعد از آن به عمر و سپس به عثمان رسید. در زمان 
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که خدا إبا دارد در  عثمان، پدرت خواســت برای گرفتن قدرت شمشــیر بکشــد، اما ازآنجا

اجتمــاع نبــوت و امامت، به حکومت نرســید. پس بپرهیز از ســفیهان کوفــه که تو را فریب 

دهند و از شَــهرت خارج مشــو تا منجر به قیام تو شــوند و تو را واگذارند. پشــیمان شــوی، 

درحالی‌که پشیمانی سودی ندارد« )همان(.

در عدم اعتماد به این نقل باید گفت:

الف( این روایت، تنها در این کتاب آمده است و در نقد آن باید گفت:

اولا: مهم‌ترین پیام این گزارش، تثبیت نظریۀ جدایی نبوت از امامت است که مد نظر 

خلفا، خصوصاً خلیفۀ دوم بود )طبری، 1387، ج4، ص323(.

ثانیا: نويســنده، نقل خود را مســتند به حسن‌بن‌كثير می‌کند. این فرد در منابع رجالی 

اهل‌ســنت ناشــناخته اســت و در رجال شیعه، »حســن‌‌بن‌کثیر البجلی الکوفی« از 

اصحاب امام صادق؟ع؟ است. این فرد، شیعه و با سبط‌بن‌جوزی، پنج قرن فاصله 

دارد )خویی، 1409، ج5، ص84(.

ب( نویســنده در مقام القای آن اســت که امام حسن؟ع؟ باهوش‌تر از امام حسین؟ع؟ 

بود؛ زیرا امام حسن؟ع؟ فریب مردم کوفه را نخورد، ولی امام حسین؟ع؟ بدون هیچ 

تدبیــری بــه کوفیان اعتماد کرد و با یک تصمیم احساســی و فاقد تحلیل سیاســی 

نسبت به مردم زمانه، خصوصاً کوفیان، دست به قیام زد. این خود تناقض فاحش 

يخ روشــن می‌شــودك ه هر دو  یخ اســت؛ زیرا با مراجعه به تار در تحلیــل و تبییــن تار

امام، از هوش سياسی و اجتماعی برخوردار بودند.)غفوری، 1395، ص7 _ 24( ازطرفی 

حســین‌بن‌علی؟ع؟ عــزم بــر رسواســازی خاندان فاســد بنی‌امیه و احیای شــریعت 

داشت نه گرفتن قدرت.

، عملاً قبول به اشــتباه  ج( ازنظــر ابن‌جــوزی، امــام حســین؟ع؟ با یــادآوری تذکر بــرادر

کرده است.

_ وی ظاهــراً بــا نقــل ایــن روایــت، در پی تبرئــۀ بنی‌امیــه و تخطئۀ حســین‌‌بن‌علی؟ع؟ 

که از زبان امام حسن؟ع؟ می‌گوید که پدرشان، امیرالمؤمنین؟ع؟،  برآمده است؛ چرا

با آن همه قدرت و اسلحه نتوانست به حکومت برسد، پس تلاش امام حسین؟ع؟ 

کثری و  بیهــوده بــود. در نقــد ایــن ســخن باید گفــت؛ امیرالمؤمنیــن؟ع؟ بــا رأی حدا
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. ایشان در هنگام بیعت اجباری  مقبولیت عمومی به حکومت رسید نه با شمشیر

شدُد لهُ اليوم 
ُ
 لك شَطرَه! ا

ً
(، به عمر می‌فرماید: »إِحلِب يا عمر حَلبا )پس از رحلت پیامبر

! از اين پســتان شــير بدوش  بايِعُه؛ ای عمر
ُ
! ألا والله لا أقبل قولك ولا أ

ً
ه لِيُــرَد عليــك غَدا أمــرَ

كــه مقــداری از آن برای تــو خواهد بود! و امروز امر خلافت و امارت ابوبكر را محكم 

ك نك ه فردا به تو برخواهد گرداند سوگند به خداك ه گفتار تو را نمی‌پذيرم و  و استوار

با ابوبكر بيعت نمی‌كنم!« )‌‌ابن‌ابی‌الحدید، بی‌تا، ج6، ص11(. براین‌اساس، آن حضرت 

، حکومت به عمر خواهد رسید و بنابراین دل بستن  کاملاً می‌دانند که بعد از ابوبکر

به حکومت، برای حضرت معنا ندارد.

_ آنچه از این گزارش به دســت می‌آید، تأثیرپذیری شــدید نویسنده از تبلیغات اموی در 

ضدیت با اهل‌بیت؟عهم؟ و بدنام کردن شیعیان کوفه، به‌عنوان مسببان اصلی فاجعه 

کربلا است؛ درحالی‌که با بررسی و پژوهش معاصران، کسانی که در مقابل امام در کربلا 

قرار گرفته بودند، عثمانی‌مذهبان بودند نه شیعیان کوفی )هدایت‌پناه، 1388، ص12(.

یــد را متهم اصلی عاشــورا می‌داند، امــا در ضمن گزارش  2،4،2. ابن‌جــوزی بــا آنکه یز

یاد  مجلــس ســر امام حســین؟ع؟، تلاش دارد یزید را انســانی عاطفی و مخالــف رفتار ابن‌ز

معرفی نماید. وی در گزارش نامۀ یزید به ابن‌عباس، بر مقصر دانستن یزید در حادثۀ کربلا 

، یزید تصور کــرد ابن‌عبّاس با او  یــح دارد: »بعــد از بیعــت نکردن ابن‌عبّــاس با ابن‌زبیر تصر

بیعت خواهد کرد، به همین دلیل نامه‌ای نوشت و ابن‌عبّاس را به بیعت با خود فراخواند. 

ابن‌عبّاس در پاســخ، پس از یادآوری جنایت کربلا نوشت: »...گمان کردی کشتن حسین 

و جوانان بنی‌هاشم را فراموش کردم... حسین را از حرم خدا و حرم رسول خدا راندی و طی 

نامه‌ای به ابن‌مرجانه دستور قتل او را دادی...« )همان، ص247(. قابل ذکر است که این نامه 

یخ  یخ یعقوبی )یعقوبی، بی‌تا، ج2، ص248(، المعرفه و التار هرچند در منابع اولیّه همچون: تار

)الفسوی، بی‌تا، ج1، ص532( و انساب الاشراف )بلاذری، 1417، ج5، ص306( نه به این تفصیلی، 

آمده است، شاهدی است بر اینکه یزید از ابتدا تصمیم بر قتل حسین‌‌بن‌علی؟ع؟ داشت.

يــاد بــا حســين‌‌بن‌على؟ع؟ تعجــب‌آور  مؤلــف در جــای دیگــر می‌گویــد: »جنــگ ابن‌ز

ك ردن  نيســت؛ بلكــه تعجــب از خــواري ىزيد در زدن چوب بر دندان‌ها ىحســين و اســير

گر  ك ردن آنان بر شــتران و در معرض عموم قرار دادن آنهاســت. ا خاندان پيامبر؟ص؟ و ســوار
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يــديك نه‌هــا ىجاهليــت و جنــگ بدر نبود، به حســين؟ع؟ احترام مى‌گذاشــت و  در دلي ز

آن حضــرت راك فــن و دفن مى‌نمود و با آل‌رســول به‌خوبــ ىبرخورد مى‌كرد« )ســبط‌‌بن‌جوزی، 

کیــد دارد و رفتار دشــمنان او را  1426، ص257( بــه وضــوح بــر مظلومیت امام حســین؟ع؟ تأ

جنایتکارانه و غیرقابل دفاع می‌داند.

، درصدد تبرئۀ یزید برمی‌آید. در این راســتا، نقلی از واقدی و طبری  اما از ســوی دیگر

یــان کربلا شــدیداً متاثــر و مقصر  مــی‌آورد کــه تــاش دارد بــه مخاطــب بقبولانــد یزید از جر

یــاد بــوده اســت: آنــگاه کــه ســرها و اســيران را بــه دمشــق آوردنــد، ربيع‌‌بن‌عمر  اصلــی ابن‌ز

گهان گفتند: زجر‌‌بن‌قيس آمده اســت.ي زيد  گويــد: مــن نزدي زيد در بيرونــ ىمنزلش بودم. نا

هراســان برخاســت و به او اجازه داد وارد شــود، پرســيد: پشت ســر چه دارى؟ گفت: آنچه 

ي ار ىخدا! حســين با هفتاد سوار از  يد. بشــارت م‏ىدهم شما را به فتح و شــما دوســت دار

ياد  خانــدان و پيروانــش بر ما وارد شــدند، ابتدا به او امان داديم و گفتيم ســر به فرمان ابن‌ز

نهد، خوددارك ىرد و جنگ را برگزيد و طول ىنكشــيد...ك ه شمشــيرها جا ىخودشان را از 

آن بزرگ‌مــردان پيــداك ردند.ك ار به جا ىيرســيدك ه به تل‌ها ىخــاك پناه م‏ىبردند. و اينك 

پكيرهايشان برهنه در ميان بيابان افتاده است! اشك از چشماني زيد جار ىشد و گفت: 

خدا لعنتك ند پســر مرجانه را و خدا بيامرزد ابوعبدا للّهرا! خدا رو ىپســر مرجانه را زشــت 

گر بين او و بين حسين خويشاوند ىبود، چنينك ار ىرا نمك‏ىرد« )همان، ص234(. كند. ا

یخ طبری  عــاوه بــر اینکه بین دو نقــل ابن‌جوزی تناقض وجود دارد، نقــل اخیر در تار

یاد را ســرزنش  وجــود ندارد. چنان‌که واقعیت خارجی هم نشــان می‌دهد، یزید نه‌تنها ابن‌ز

نکــرد، بلکــه بـــعد از واقعــهك ربــ ااو را از امــارت عــراق عــزل نکــرد. حتــی به شــهادت خود 

ابن‌جوزی، علاوه بر ابقا بر امارت، هـدايـای فـراوانی برایش ارسال نمود )همان، ص263(.

2،5. بیان اخبار نادر

1. هنگامی که خبر دستگیری هانی بن عروة به مسلم رسید، با شعار به‌سوی دارالاماره 

رفــت و چهــار هزار نفر از کوفیان وی را همراهی کردند. در آن زمان، ســران کوفه نزد 

گر افراد قبیلۀ خــود را از دور  یــاد آنان را تهدید کــرد که ا یــاد بودنــد. ابن‌ز عبیدالله‌‌بن‌ز

مسلم‌‌بن‌عقیل پراکنده نکنند گردن آنها را خواهد زد )همان، ص219(.
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یاد به حجامتگر دستور داد  یاد آوردند، ابن‌ز 2. وقتی سر حسین‌‌بن‌علی؟ع؟ را نزد ابن‌ز

کــه از وســط ســر ببرنــد و گوش و بناگوش و نخــاع و گوشــت‌های آن را بیرون آورند. 

عمروبن‌حریث مخزومی گفت: آنچه از سر او جدا کردید به من بدهید. آن را گرفت، 

به خانه‌اش برد، معطر کرد و در خانه‌اش به خاک سپرد )همان، ص239(.

3. خرد سالانی که در کربلا کشته نشدند: علی‏بن‏حسین؟ع؟ )همان، ص229(، عمر بن 

حسن بن علی )همان( و حسن بن حسن بن علی )همان(.

4. شستن و معطر نمودن سر حسین‌‌بن‌علی؟ع؟ توسط عاتکه دختر یزید )همان، ص235(.

5. اقرار حربن یزید به نوشــتن نامه توســط کوفیان و دعوت از امام؟ع؟ برای ســفر به آن 

سو )همان، ص226(.

، قبل از ظهر )همان، ص164(. 6. کشته شدن طفل شیرخواره، حضرت علی اصغر

7. خواب امام حسین؟ع؟ و بشارت به شهادت بعد از نماز ظهر عاشورا )همان، ص235(.

8. در محتوای نامۀ کوفیان به امام حســین؟ع؟ جمله‌ای وجود دارد که در منابع دیگر 

ذکر نشده است. کوفیان معتقدند یزید کسی است که با دین بازی می‌کند )همان، 

گر به‌سوی ما نیایی  ص212( و یا در گزارشی آورده است که کوفیان به امام نوشتند ا

گناهکاری )همان، ص216(.

9. بعد از اینکه عمربن‌سعد دستور داد تا سربازان با اسب بر بدن امام بتازند، در پشت 

امام، آثار ســیاهی دیده شــد. پرســیدند این آثار چیست؟ گفتند: حمل طعام برای 

کین )همان، ص228(. مسا

10. افــرادی کــه ســر امام حســین؟ع؟ را پیش یزید می‌بردند، قبل از رســیدن به دمشــق 

یــد آن را از ما نگیرد،  گفتنــد: بیایید درهم‌هایی که نزدمان اســت تقســیم کنیم تا یز

امّــا وقتــی خواســتند درهم‌هــا را تقســیم کنند، دیدند به خاک تبدیل شــده اســت؛ 

عْمَلُ  َ ا �ي
لاً عَمَّ ا�فِ هَ �غَ

َ
�نَّ اللّ َ حْسَ�ب

ا �تَ
َ
درحالی‌کــه در گوشــۀ آنهــا ایــن آیات حک شــده بــود: >وَل

< )شعراء:227(  و�نَ لِ�بُ �قَ �نْ َ �بٍ �ي
َ
ل �قَ َّ مُ�نْ �ي

أَ
مُوا �

َ
ل �نَ �ظَ �ي ِ �ذ

َّ
مُ ال

َ
عْل : >وَسَ�يَ < )ابراهیم:42( و نیز الِمُو�نَ

ال�ظَّ

)سبط‌‌بن‌جوزی، 1426، ص203(.

11. مخالفت مسلم‌‌بن‌عقیل با امام حسین؟ع؟ در حرکت به‌سوی کوفه )همان‌، ص217(.

12. در گفت‌وگوی عمربن‌ســعد با امام حســین؟ع؟ به امام عرضه داشت: مگر کوفیان 



ݥݥ �خ ݥݥݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی �خ اݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی اٮݦݑ ٮݦݑ
اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤ اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤحݬݬݬݬݓ حݬݬݬݬݓ
ݥ اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݥݣݣݣݣݣن� اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݣݣݣݣݣن�
ســـــــــــــال 3
شــــمــــاره 4
1 4 0 3

22

را نمی‌شــناختی. چــرا بــه آنان اعتماد کردی؟ امــام فرمود: »هرکس مــا را دربارۀ خدا 

بفریبد فریفته می‌شویم« )همان، ص223(.

2،6. نقد و بررسی منابع و اسناد

دارد  تــاش  نیــز  مؤلــف  می‌افزایــد.  آن  اعتبــار  بــر  اســتناد،  بــا  مطالــب  و  گــزارش  بیــان 

گزارش‌هــای خــود را مســتند کنــد. ازایــن‌رو در آغــاز هــر مطلــب، منبــع خــود را بیــان می‌کنــد.

الف( گزارش‌هایی با نام مؤلف به همراه منبع.

  
 

۳۲

۲۱

۲۲۲۳۲
۴۳۳۴

۲۲۲۱
۰

۵

۱۰

۱۵

۲۰

۲۵
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ب( گزارش‌هایی با نام راوی.

  
 

۳

۲

۱۱۱

۲

۱

���� ا�� ���� ا�� ���� ����ا�� ���� ���� �� ا��ام ���������� ���� ��� �� 

��ا������ �� ��� روای 

ج( گزارش‌هایی مسند.

 
 

۱۰

۱۵

��� ����� ��� ������ ��� ��� ����

�������� ���� ��� و 
��� ����� �� ��������
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د( گزارش‌هایی با نام مؤلف بدون نام کتاب.

  
 

۶

۱

۵۵۵
۳

۱۸

۱۵

۱

۴

   

هـ( گزارش بدون سند و راوی.

بــا آنکــه مؤلف ســعی در ارائه ســند در گزارش‌هــای خــود دارد، اما اخبــاری را هم بدون 

ســند می‌آورد. اخباری همچون: نام و کنیه اباعبدالله، ســال و ماه تولد، بوســیدن و بوییدن 

امام حسین؟ع؟ توسط پیامبر؟ص؟، احضار امام توسط ولیدبن‌عتبه، گریه محمدبن‌حنفیه بر 

حسین؟ع؟، زمان حرکت حسین؟ع؟ از مکه، فرستادن مسلم به کوفه، خلع سلاح کردن مسلم 

، حرکت سپاه عمربن‌سعد به‌سوی کربلا، درخواست  توسط اشعث، برکناری نعمان‌‌بن‌بشیر

ملاقات عمربن‌ســعد با امام حســین؟ع؟، ســؤال امام از زمین کربلا، سخن امام با مردم کوفه، 

. خواب دیدن حسین‌‌بن‌علی؟ع؟ در کربلا، جایزۀ هزار درهم برای سر حسین؟ع؟ و موارد دیگر

همچنیــن یک‌ســری گزارش‌هــای مهــم را با اســتناد به علمای سِــیَر مــی‌آورد که جای 

تعجب دارد. با منابع متعدد، به‌ویژه منابع مقتل‌نگاری که در دسترس ابن‌جوزی بود، وی 

به‌راحتی می‌توانســت این مطالب را مســتند کند، اما به ذکر علمای سِــیَر بسنده می‌کند، 

بــدون آنکــه شــناختی از آنان به خواننده ارائه دهد. مباحثی که با اســتناد به علمای ســیر 

كر مسير مسلم‌‌بن‌عقيل و قتله« )همان،  كر سيرته مختصرا« )همان، ص212(، »ذ آمده است، شامل »ذ

كر وصول الحسين إلى العراق« )همان، ص221( می‌باشد. ص218( و »ذ
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ح حال ابن‌صباغ مالکی 3. شر
نورالديــن علــی بــن محمــد بــن احمــد بن عبــدالله سفاقســی1 المكی، معــروف بــه ابن‌الصباغ 

)784 _ 855ق( )حاجــ ىخلیفــه، 1410، ج2، ص1271( در خانــواده‌‌ا ىمشــهور بــه علــم و دانــش 

کمــال  ج2، ص412( در مکــه متولــد شــد. وی در همان‌جــا رشــد و  )زبــارة الحســنی، 1405، 

یافــت و در همــان شــهر از دنیــا رفــت. او اصالتــ ااز افریقیــه )ســفاقس( بــود )ســخاوی، بی‌تــا، 

ج‌5، ص283(. در ادبیــات، فقــه و حدیــث از اســتادانی همچــون: عبدالرحمان‌‌‌بن‌محمــد 

بــن  علــی  نــووی،  ســعد  یافعــی، جمال‌الدین‌‌‌بن‌ظهیــره،  عبدالوهاب‌‌‌بن‌عفیــف  فاســی، 

... بهــره گرفــت و از آنــان اجــازه روایــت یافــت )‌‌ابن‌صبــاغ، 1379،  محمــد بــن ابوبکــر شــیبی و

: العبــر  ج1، ص15(. ابن‌صبــاغ از مؤلفــان بنــام روزگار خویــش بــود. کتاب‌هــای او عبارتنــد از

فیمــن شــفه النظــر، تحریــر النقــول فــی مناقــب امنــا حــواء و فاطمــة البتــول و العقــود الؤلؤیــه و 

اللآلــی الثمینــة فــی فضائــل العتــرة الامینــة، قصائــد فــی مــدح امیرالمؤمنیــن. معروف‌تریــن 

اثــر وی، الفصــول المهمــة فــی معرفــة احــوال الائمــة اســت.

3،1. معرفی اجمالی الفصول المهمه

ایــن کتــاب دارا ىیــک مقدمــه و دوازده فصــل، بــر اســاس دوازده امــام معصــوم؟عهم؟ اســت. 

و  آیــه  ایــن  مصادیــق  و  تطهیــر  آیــه  مباهلــه،  یــان  جر اهل‌بیــت؟عهم؟،  دربــارۀ  مقدمــه،  در 

احادیثــ ىاز پیامبــر؟ص؟ در فضائــل و مناقــب آنــان نقــل می‌کنــد. ســپس زندگانــ ىدوازده 

معصــوم؟عهم؟ را بــه ترتیــب، مــورد بحــث و بررســ ىقــرار مى‌دهــد.

وی زندگانــ ىامیرالمؤمنیــن؟ع؟ را بــا توضیــح و تفصیــل بیشــتری در جلــد اول آورده و 

بخــش پایانــی جلــد اول، در حــدود 36 صفحه را بــه زندگانی فــردی و اجتماعی حضرت 

زهــرا؟عها؟ اختصــاص داده اســت. در جلــد دوم، بــه فرزندان علــی؟ع؟ و زهــرا؟عها؟ پرداخته و 

بیشترین حجم و مطلب دربارۀ امام حسین؟ع؟ است.

انگیزۀ مؤلف از تالیف این کتاب، درخواســت دوســتان و جبران گناهان گذشــته بود 

)‌‌ابن‌صباغ، 1379، ج1، ص105(. وی با مطالب ىکه درباره ائمه؟عهم؟ آورده است، نشان مى‌دهد 

کــه او امامــان را شــخصیت‌هایی ممتــاز می‌دانــد و معتقد اســت ائمــه دارای صفا ىدل، 

یا قرار دارد و مردم آن دارای اعتقاد غلو می‌باشند )حموی،  1. سفاقسی، شهری در آفریقاست که در کرانه در

1399، ج3، ص223(. 
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پاک ىوجدان، علم و دانایى، شجاعت، طهارت نفس و عدالت و انسانیت بى‌نظیر بودند 

)عبدالمحمدی، 1382، ص169(.

وی برای هر معصوم ابتدا نسب، کنیه، لقب، صفات نیکو و روایات وارده از نبی؟ص؟ 

در شــأن آنــان را مــی‌آورد. در بیــان اوصاف علمی، معنــوی و اجتماعی ائمــه؟عهم؟، از تعابیر 

فاخر با مضامین متعالی اســتفاده کرده اســت. در ابتدای هر فصل از امامت ائمه، مدت 

امامــت و اینکه چندمین امام به شــمار مى‌رود ذکر مى‌کنــد. وی مناقب امیرالمؤمنین؟ع؟ 

، معنی حدیث  را مانند شیعیان گزارش می‌کند؛ ازجمله: در هنگام توضیح حدیث غدیر

را همچون شــیعیان معنا می‌نماید: »من کنت ناصره او حمیمه او صدیقه فان علیا یکون 

کذلک؛ هرکس را من ناصر و خویشــاوند و دوســت او هســتم، علی؟ع؟ نیز چنین اســت« 

)‌‌ابن‌صبــاغ، 1379، ج1، ص263(. دررابطه‌بــا کمک و یاری جبرئیل به امیرالمؤمنین؟ع؟ در روز 

احد )همان، ص327( یا توصیف علم و شجاعت امام حسین؟ع؟ برخی مطالب فرا تاریخی 

بیان می‌کند )همان، ج2، ص763 _ 764(.

گزارشی از محتوا  .3،2

ابن‌صبــاغ بحــث امــام حســین؟ع؟ را بــا بررســی دوران حمــل حضــرت فاطمــه؟عها؟ بــر آن 

حضــرت آغــاز می‌کنــد )همــان، ص754(. در ذکــر نــام و نســب و القــاب امــام حســین؟ع؟، 

برخــاف شــیخ صــدوق کــه تنهــا لقــب امــام را اباعبــدالله می‌دانــد، وی القــاب بســیاری بــرای 

امــام قائــل اســت )همــان، ص755(. در توصیــف پیامبــر؟ص؟ دربــارۀ حســنین؟عهما؟ معتقــد اســت 

ــازل شــده بــود،  ــا تعابیــری بلنــد کــه از مــکان بســیار شــریف و آســمانی ن پیامبــر؟ص؟ آنــان را ب

توصیــف کــرده اســت کــه ایــن گونــه تکریم و تجلیــل از پیامبر؟ص؟، تنهــا برای آن دو امام اســت 

)همــان، ص756(. در ضمــن بیــان فضایــل و جایــگاه حســین‌‌بن‌علی؟ع؟ نــزد پیامبــر؟ص؟، خبــر 

جبرئیــل بــر قتــل حســین و نشــان دادن زمیــن ســرخ کربــ ارا مــی‌آورد )همــان، ص756 _ 762(.

وی با ادبیاتی که نسبت به جایگاه علمی امام حسین؟ع؟ دارد، به علم لدنی، علم به غیب 

و شهود برای آن امام اعتقاد دارد. در یک متن طولانی می‌گوید: »دانش امام در اثر پاسخ‌گویی 

یاد، علم ایشــان ازلی و ابدی اســت به‌گونه‌ای  به مردم تغییری نمی‌یابد. نه کم می‌شــود و نه ز

که از فهم بشــر دور اســت و کســی نمی‌تواند جلوی نورافشانی معرفتی آنان را بگیرد، چنان‌که 
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نمی‌تواننــد جلوی نور خورشــید را بگیرنــد« )‌‌ابن‌صبــاغ، 1379، ج2، ص763 _ 767(. ابن‌صباغ در 

خصوص شــجاعت امام حســین؟ع؟، آن را امری درونی و ذاتی می‌داند که هیچ‌گاه در مقابل 

حوادث سهمگین، ترس و نگرانی در آن راه ندارد )همان، ص764 _ 765(. وی گفت‌وگو بین امام 

و ولیدبن‌عتبه را مفصل آورده است )همان، ص776 _ 782(.

از مجموع مطالب گزارش‌شــده از حرکت حســین ىبه دست مى‌آید که حرکت حضرت 

را به‌حق دانســته که به‌وســیله عده‌‌ا ىدنیاطلب و فاسد سرکوب شده است )همان، ص780(. 

در گــزارش اتفاقــات مدینه در هنگام مرگ معاویه نقل می‌کند: در جواب ابن‌زبیر که چرا این 

ساعت ما را خواستند؟ امام گوید: گویی طاغی آنها )معاویه( هلاک شده و قصد گرفتن بیعت 

از ما را دارند. همچنین امام در جواب درخواست بیعت فرمودند: »مثلي لا يبايع مثلک« )همان(.

وی ملاقــات عبدالله‌‌بن‌مطیــع بــا امام و خواهــش وی از امام مبنی بر انصراف از ســفر 

بــه کوفــه را نقــل می‌کند )همــان، ص785(. وقتی خبر تشــرف امــام به مکه و حضــور ابن‌زبیر 

در آنجــا، خبــر مرگ معاویه و عدم بیعت امام، ابن‌زبیــر و عبدالله‌‌بن‌عمر با یزید به کوفیان 

رسید. شیعیان کوفی در منزل سلیمان‌‌بن‌صرد اجتماع کردند و از آنجا داستان نامه نوشتن 

برای امام را مفصل بیان می‌دارد )همان، ص786(. ابن‌صباغ معتقد است حدود یکصد نامه 

به‌سوی امام ارسال شد1 و کسان ىبه جنگ حسین‌‌بن‌علی؟ع؟ رفتند که به و ىنامه نوشته 

و او را به کوفه دعوت کرده بودند.)همان، ص787(. در ادامه، مطالب چون؛ فرستادن مسلم 

در جواب نامه کوفیان و حادثۀ تلخی که بر مسلم گذشت و باخبر شدن امام از شهادت 

مسلم و دیدار با برخی از صحابی در مسیر راه نیز بیان داشته‌است )همان، ص787 _ 792(.

گفت‌وگوی عمر بن عبدالرحمن بن الحارث هشــام المخزمی با امام حســین؟ع؟ را به 

گر مرا خیرخــواه خود می‌دانید  نقــل ابی‌مخنف آورده‌اســت: »عمر به امام عرضه داشــت ا

اجــازه دهیــد تا مطلبی را بگویم و الا ســکوت کنــم. امام فرمود: شــما را آدم بدی نمی‌دانم. 

یــد. بدانیــد که در آنجــا عُمال و  ابن‌هشــام گفــت: بــه مــن خبر رســید که قصد عــراق را دار

یــد بــه همراه خانه‌هایــی پر از درهم و دینــار حضور دارند. مــردم، بندۀ درهم و  کارگــزاران یز

دینارند. همانانی که به شما وعدۀ نصرت و ابراز ارادت کردند، در مقابل شما قرار گرفته و 

با شما می‌جنگند. امام از این نصیحت تشکر کرد و فرمود: هرگاه قرار باشد در این راستا 

.ک: قاضی‌خانی، 1395، ص95 _ 110. 1. برای اطلاع از محتوا و متن نامه‌هار
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کاری کنم، قطعاً روی مشاورۀ شما تأمل خواهم کرد )همان، ص795(.

گاهی آن حضرت از نتیجۀ  وی در مورد بینش سیاسی امام نسبت به وضع موجود و آ

این حرکت قبل از رسیدن به کربلا می‌گوید: در نصیحت شیخ عربی‌که در بین راه به امام 

ید، بروید  گر امکانات لازم )نیرو و عُده( دار عرضه داشت شمشیرها علیه شما مهیاست. ا

گر همین هستید که در اطراف شما می‌باشند، صلاح نیست مسیر را  به سمت کوفه؛ اما ا

ادامه دهید. امام؟ع؟ در پاسخ فرمود: آنچه را شما اکنون می‌بینید بر من مخفی نبود )همان، 

ص808(. طبق شــواهد، امام کاملاً به اوضاع مســلط بودند و با علم به آینده حرکت کردند؛ 

چه آن را ناشی از علم غیب بدانیم چه ناشی از بصیرت سیاسی _ اجتماعی.

ســرزنش و نفرین امام حســین؟ع؟ نسبت کوفیان را نقل می‌کند: این شما بودید که مرا 

دعــوت کردید و الان به روی من شمشــیر کشــیدید و آتش به خیمــه‌ام انداختید... )همان، 

ص807(، در این بحث ابن صباغ به دنبال آن اســت که کشــندگان حســین؟ع؟ از شیعیان 

بودند. شیعیان خود امام را دعوت کردند و خودشان امام شان را کشتند.

وی اسام ىتعداد ىاز شهدا ىکربلا را ذکر کرده است )همان، ص851(. او قاتلان امام 

حسین؟ع؟ را سزاوار لعن و نفرین مى‌داند و جمله »لعنه الله علیه« )همان، ص765 _ 766، 772، 

یاد  791، 827 و 830( را چندین بار برای آنها به کار برده است؛ خصوصاً در مورد عبیدالله‌‌بن‌ز

)همان، ص756(، اما در مورد یزید لعن ندارد.

در بیان گزارش بازی عمر‌‌بن‌الحســین با فرزند یزید، یزید به عمربن‌الحسین می‌گوید: 

حاضری با فرزندم خالد بجنگی؟ عمربن‌الحســین قبول و تقاضای شمشیر می‌کند. یزید 

، مار به دنیا می‌آید )همان، ص836(. شــاید  در خطاب به عمربن‌الحســین گوید: از بچۀ مار

منظور از عمربن‌الحســین، عمربن‌علی‌‌بن‌الحســین؟ع؟ باشد؛ زیرا در منابع، فرزندی به نام 

عمر برای امام حسین؟ع؟ ثبت نشده است.

3،3. شیوۀ پردازش بخش امام حسین؟ع؟

این اثر به لحاظ روش، از روش تاریخی بهره می‌برد، اما به لحاظ محتوایی:

الف( در معرفی امام حسین؟ع؟ و بیان عاشورا، به‌صورت منسجم و ترتیب زمانی، اما 

به‌اختصار از بیعت گرفتن معاویه برای یزید تا حضور اُسرا در کاخ یزید را می‌آورد.
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ب( ترسیمی از وضعیت سیاسی _ اجتماعی آن عصر برای خواننده دارد.

ج( عــدم ارائــۀ اقــوال مختلــف در موضــوع مورد بحــث کــه در آن معمولاً گــزارش مورد 

انتخاب خود را ارائه می‌دهد.

د( جریــان شــخصیت‌های دارای نقش اساســی و یــا حوادث دارای نقــش محوری را تا 

انتهای آن موضوع و یا سرنوشت فرد بیان می‌کند. به‌طورمثال، هنگامی که به جریان 

نامه کوفیان می‌رسد، موضوع را تا زمان شهادت مسلم شرح می‌دهد )همان، ص787(.

هـ( در نقل مطالب، از خود سلب مسئولیت می‌کند و با ذکر منبع یا راوی )اگرچه ناقص(، 

صحت و عدم صحت مطلب را به عهدۀ ناقل گزارش می‌گذارد )همان، ص850(.

( خــروج امــام از مدینه تا شــنیدن خبر شــهادت مســلم در بیــن راه مکــه و کوفه را از  و

ابی‌مخنف نقل می‌کند )همان، ص775 _ 808(.

( هر بخش را با استفاده از یک منبع نقل می‌کند. ز

گفتار ابن صباغ در نقل جریان عاشورا 3،4. تناقض 

ــا ســر امــام حســین؟ع؟  ــد ب ی ــز یز ــار توهین‌آمی ــر رفت مؤلــف از یک‌ســو گزارش‌هایــی مبنــی ب

و اهل‌بیــت؟عهم؟ از اســرا ارائــه می‌کنــد؛ ماننــد چــوب زدن بــر لــب و دنــدان امــام یــا دعــوت 

، مــار زاده می‌شــود )همــان،  یــد کــه: از مــار بــازی فرزنــد خــود بــا فرزنــد حســین؟ع؟ و گفتــه یز

یــد نســبت بــه اســرا، قلبــی رئــوف  ص836(. از ســوی دیگــر گزارش‌هایــی نقــل می‌کنــد کــه یز

داشــت و اســرا نیــز نســبت بــه او خوش‌بیــن شــدند؛ ماننــد وقتــی کــه ماجــرای عاشــورا را 

یــد بیــان کردنــد، اشــک از چشــمانش جــاری شــد و حضــرت ســکینه گفتــه اســت  بــرای یز

یــد از بهتریــن کافــران روی زمیــن اســت )همــان، ص838 _ 340(. آنچــه کــه از مجموع قلم  کــه یز

مؤلــف برمی‌آیــد ایــن اســت کــه وی بــه دنبــال تبرئــۀ بنی‌امیــه بــوده اســت؛ زیــرا درحالی‌کــه 

یــد را لعــن نمی‌کنــد. بــر قاتــان سیدالشــهدا لعنــت می‌فرســتد، ولــی هیــچ‌گاه یز

گرچــه برخــی از محقیقین در پی توجیه شــخصیت ابن‌صباغ برآمده و ایشــان را یک  ا

کــه ابن‌صبــاغ در  شــیعه معرفــی می‌کننــد و در توجیــه تناقض‌گویــی او معتقدنــد »ازآنجا

کثرشــان از عامه بودند و یزید را از خلفا ىمســلمانان  منطقه‌‌ا ىزندگ ىمى‌کرده اســت که ا

مى‌شــمردند؛ ازاین‌رو وی برا ىحفظ جان خود چنین موضع گرفته است« )عبدالمحمدی، 
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1382، ص184(، اما این توجیه پذیرفتنی نیســت؛ زیرا می‌توانســت به گزارش‌های مســتند در 

تعامــل یزید با اســرای اهل‌بیت؟عهم؟ رجــوع کند و ازطرفی با کمترین نقــل از کیفیت تعامل 
یزید با اسرا، هم خود را در مقابل محبان بنی‌امیه در امان بدارد و هم یزید را تطهیر نکند.
یزید در مواجهۀ با امام ســجاد؟ع؟ که گفته: یادت نرود که پدرت شــروع‌کننده قطع رحم 
رْ�ضِ 
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نرسد و نه در جان‌ها ىشما مگر آنكه در نوشته‏ها ىآسمان ىموجود است، پيش از آنكه آنها 
را خلقك نيم«.)حدید/22( یزید نیز در پاسخ گفت: پس خودت قبول داری که هیچ مصیبتی 
�ةٍ  �بَ مْ مِ�نْ مُصِ�ي

ُ
ك صَا�بَ

أَ
به شما نرسید مگر آنکه از قبل، خودتان مقدماتش را فراهم کرده‌اید: >وَمَا �

مْ<. امام در پاسخ فرمود: این آیه در مقام دفاع از مظلوم است نه ظالم. یزید 
ُ
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دســتور داد تا علی‌‌بن‌حســین و همراهانش را در یک مکان مخصوص مســتقر کنند. وی هر 
صبح و شــام امام ســجاد؟ع؟ را ملاقات می‌کرد )‌‌ابن‌صباغ، 1379، ج2، ص837(. مؤلف با بیان 
این گفت‌وگو در پی آن است که آنچه اتفاق افتاده، نتیجۀ تعارض تاریخی بین بنی‌هاشم و 
( و یک روز پیروزی با بنی‌امیه )در  بنی‌امیه است. یک روز پیروزی با بنی‌هاشم )در جنگ بدر

جنگ کربلا( بوده است و یزید به دنبال دلجویی از مصیبت دیدگان عاشورا بود.

3،5. نقدی بر منابع فصول المهمه

ك ــرده و از آوردن احاديــث بــا اســناد  ابن‌صبــاغ در ارائــۀ مطالــب، از ســبك حديثــی پرهيــز
كامــل دوری جســته اســت و متنــیكي دســت ارائــه می‌دهــد )داداش‌نــژاد، 1390، ص49(. وی 
از منبــع اصلــی خویــش یــاد نمی‌کنــد و بــه خواننــده چنیــن القــا می‌نمایــد کــه بــه منابــع 
مذکــور در کتــاب به‌صــورت مســتقیم دسترســی داشــته اســت. حــال آنکــه چنیــن نیســت 
و ایــن مــوارد را به‌واســطه کتــاب کشــف الغمــة یــاد می‌کنــد؛ زیــرا ســاختار کتــاب الفصــول 
المهمــة، همــان ســاختار کتــاب کشــف الغمــة اســت. به‌طورکلــی حجــم مطالــب منقــول از 

کشــف الغمــة در کتــاب الفصــول المهمــة، حــدود هشــتاد درصــد اســت.1
وی در اول بحــث، منبــع خبــر را مــی‌آورد و ســپس متنی طولانی را با همــان یک منبع 
نقل می‌کند. همچنین در بسیاری از موارد، نام مؤلفان را به‌عنوان منبع خبر ذکر می‌نماید. 

1. رک: داداش‌نژاد، 1390، ص45 _ 59.
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لازم به ذکر اســت که بخش امام حســین؟ع؟، مســتند به کتاب‌هایــی همچون: ابومخنف 

)م157ق(، صحیــح بخــاری )م256ق(، ســنن ترمــذی )م279ق(، الفتــوح ابن‌اعثم کوفی 

)م320ق(، الارشــاد شــیخ مفیــد )م413ق(، معالــم التنزیل فــی التفســیر و التاویل البغوی 

)م۵۱۶ق(، معالم العتره حافظ عبدالعزیزبن‌الاخضر الجنابذی )م611ق( و مطالب السئول 

کمال‌الدین‌‌بن‌طلحه الشافعی )م652ق( است. زبدة المقال في فضائل الآل لكمال الدين 

بن طلحة )مخطوط(

  
 

1 1
2

1 1 1
2

7

���ا� ������دا�� از ����� در ��� ا��� �����

4. مقایسه بین دو کتاب تذکرة الخواص و فصول المهمه
ک 4،1. وجوه اشترا

الف( بحث را از زندگینامه امام حسین؟ع؟ آغاز می‌کنند.

ب( روایاتی را که پیامبر؟ص؟ در حق امام حسین؟ع؟ فرموده است، به تفصیل می‌آوردند.

، بعد از مباحث پیرامون امیرالمؤمنین؟ع؟، بیشترین حجم را به امام حسین؟ع؟  ج( هر دو

اختصاص داده‌اند.

د( به جریان و اتفاقات عاشورا توجه ویژه کرده‌اند.
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هـــ( بــه علت حرکت امام حســین؟ع؟ که ابتــداً و بالذات بــرای امربه‌معــروف و نهی‌ازمنکر 

است اشاره‌ای ندارند.

( سپاه کوفیان مقابل امام را از شیعیان کوفی می‌دانند که به امام نامه نوشته بودند. و

( یزید را با تمام جنایتی که در حق فرزند رسول خدا؟ص؟ کرده است، لعن نمی‌کنند. ز

ح( مسبب حادثۀ عاشورا و کشته شدن امام حسین؟ع؟ را مربوط به پایین‌دستی‌های یزید، 

یاد و عمربن‌سعد می‌دانند و با این توجیه، یزید را تطیهر می‌کنند. یعنی عبیدالله‌‌بن‌ز

4،2. وجوه افتراق

الف( تذکرة الخواص بدون مقدمه، با نقل روایت یا گزارش، وارد بحث می‌شود. اما فصول 

المهمه معمولاً بحث خود را با مقدمه آغاز می‌کند. توصیفی از مقام و جایگاه امام بیان 

می‌کند و سپس روایات یا گزارش‌ها را می‌آورد. به‌طورمثال، در بخش روایات واردشده از 

پیامبر؟ص؟ در حق امام حســین؟ع؟، مقدمه‌ای چهار ســطری در موضوع جایگاه امام نزد 

پیامبر؟ص؟ می‌آورد و ســپس روایات مربوطه را نقل می‌کند )‌‌ابن‌صباغ، 1379، ج2، ص756(. 

یــا اینکــه در فصــل علــم و شــجاعت و شــرف نیــز به طــور تفصیل، بــه جایــگاه علمی و 

شجاعت امام می‌پردازد و سپس وارد اصل بحث می‌شود )همان، ص763(.

ب( ‌‌ابن‌جــوزی بــه روش روایی _ حدیثی، حادثۀ کربلا را تعریف می‌کند و ابن‌صباغ آن را با 

روش تاریخی تبیین می‌کند.

ت( تذکــره الخــواص با انتخاب گزارش‌ها، وضعیت سیاســی _ اجتماعی آن عصر را برای 

خواننــده ترســیم می‌کنــد. اما فصــول المهمه از این مســئله پرهیز می‌نمایــد و گزارش‌ها 

را به‌گونــه‌ای ارائــه می‌دهــد کــه فضای سیاســی _ اجتماعی عصر امام حســین؟ع؟ برای 

خواننده قابل ترسیم نیست.

ث( تذکــرة الخــواص، بحــث امــام حســین؟ع؟ را از کنیه و القــاب آن حضــرت، اما فصول 

المهمه از تولد امام آغاز می‌کند.

ج( تذکرة الخواص بیشتر به مطالب جزیی‌تر و حتی غیرمعروف می‌پردازد.

یــه و فصول المهمه از جریان بیعت‌گیری  ح( ‌‌ابن‌جــوزی واقعۀ عاشــورا را از زمان مرگ معاو

معاویه برای خلافت یزید از سال 56ق آغاز می‌کند.
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خ( تذکره الخواص جریان روز عاشورا را به تفصیل توضیح می‌دهد، اما فصول المهمه برای 

صفات و ویژگی‌های امام حســین؟ع؟ تفصیل قائل می‌شــود و روز عاشــورا را با جزئیات 

نقل نمی‌کند.

د( بــا آنکــه تذکــرة الخــواص منبع متقــدم بر فصــول المهمه اســت، اما ابن‌صبــاغ از تذکره 

الخواص استفاده نمی‌کند.

ذ( ابن‌صبــاغ بــه گزارش‌هــای نادری که ســبط‌‌بن‌جوزی در کتاب خود آورده اســت، توجه 

نمی‌کند؛ مانند گفت‌وگوی مکاتبه‌ای یزید و ابن‌عباس، جایگاه دفن رأس الحسین؟ع؟، 

. شستن سر حسین‌‌بن‌علی؟ع؟ توسط عاتکه دختر یزید و موارد دیگر

( تذکــرة الخــواص بــرای هــر بحث خــود، چندین ســند و منبــع ارائه می‌دهــد، اما فصول  ر

المهمه مباحث خود در هر بخش را با ذکر یک منبع نقل می‌کند.

( تذکره الخواص نقل قول‌های متفاوت دررابطه‌با هر بحث را می‌آورد، اما فصول المهمه  ز

تنها به اصل جریان می‌پردازد.

نتیجه‌گیری
بــه  ابن‌صبــاغ،  از  المهمــه  فصــول  و  ســبط‌بن‌جوزی  از  الخــواص  تذکــرة  کتــاب  دو  در 

، مطالــب ارزنــده‌ای از واقعــۀ عاشــورا  حادثــۀ عاشــورا توجــه ویــژه‌ای شــده اســت و هــر دو اثــر

کنــون در  گــزارش کرده‌انــد. ازســویی تذکــرة الخــواص بــا اســتفاده از منابــع مقتل‌نــگاری کــه ا

دســترس نیســت، گزارش‌هایــی آورده اســت کــه در کمتــر منبعــی می‌تــوان آن گزارش‌هــا را 

یافــت. ابن‌صبــاغ نیــز مضامیــن بلنــدی دربــارۀ امــام حســین؟ع؟ آورده اســت کــه خواننــده 

را در شــیعه بــودن وی بــه تردیــد می‌افکنــد. نکتــه مهــم ایــن اســت کــه هــر دو منبــع، امــام 

گــر دیــن می‌داننــد و تقاضــای امــام از عمربن‌ســعد در ســرزمین کربــ ا حســین؟ع؟ را احیا

ــد  ی ــز یز ــل امــام معترضنــد؛ هرچنــد هرگ ــه در مقاب ــه عملکــرد بنی‌امی را رد می‌کننــد. آنهــا ب

یــد دارنــد و او را فــردی رئــوف و  را لعنــت نکردنــد و حتــی ســعی در موجــه جلــوه دادن یز

گــر حادثــه عاشــورا اتفــاق افتــاد، بــه جبــران جنــگ بــدر  مهربانــی می‌داننــد. از نظــر آنــان، ا

بــود. یــک روز بنی‌هاشــم در بــدر پیــروز شــد و یــک روز بنی‌امیــه در کربــا؛ بنابرایــن، جــای 

اعتــراض نیســت.
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شمس‌الدين، بیروت: دار الكتب العلمية.

هدایت‌پنــاه، محمدرضــا، 1388ش، بازتــاب تفکر عثمانــی در واقعۀ کربلاء، قم: پژوهشــگاه 30 .

حوزه و دانشگاه.

یاقوت حموی، 1399ق، معجم البلدان، بیروت: دار الإحیاء التراث العربی.31 .

. 32. یخ، بیروت: دار الصادر یعقوبی، احمدبن واضح، بی‌تا، تار
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مؤلفه‏های حقوقی سیره اجتماعی اهل‏بیتمؤلفه‏های حقوقی سیره اجتماعی اهل‏بیت؟عهم؟؟عهم؟ در تعامل با اهل کتاب  در تعامل با اهل کتاب 
ذمی با تکیه بر سیره اجتماعی امام کاظمذمی با تکیه بر سیره اجتماعی امام کاظم؟ع؟؟ع؟ تا امام زمان تا امام زمان؟عج؟؟عج؟

افطم هآیابی1

چکیده
‌‌اهل‌بیــت؟عهم؟ همــواره در تعامــل اجتماعــی بــا اقشــار مختلــف جامعــه، ازجملــه اهــل کتــاب 

ذمــی، ســیره و روش ثابتــی را دنبــال می‌کردنــد. ســیره اجتماعــی آنــان در همزیســتی بــا اهــل 

کــه شــامل رعایــت حــق حیــات  ذمــه، دارای مؤلفه‌هــای حقوقــی متعــددی بــوده اســت 

اجتماعــی، توجــه بــه حــق مصونیــت همه‌جانبــه، احتــرام بــه آزادی‌هــای مذهبــی، رعایــت 

حــق اســتقلال قضایــی و مراعــات حقــوق اقتصــادی اهــل ادیــان اســت. در ایــن مقالــه، بــه 

روش تاریخــی _ تحلیلــی و باتکیه‌بــر منابــع دســت اول تاریخــی و حدیثــی، مؤلفه‌هــای 

حقوقــی ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟ در تعامــل بــا اهل کتاب ذمی مورد بررســی قــرار گرفته 

اســت. آنچــه مســلم اســت اینکــه امامــان شــیعه؟ع؟ همــواره حقــوق اهــل ادیــان را رعایــت و 

حــدود و ثغــور رفتــار بــا آنهــا را نیــز بــرای مســلمانان و به‌ویــژه شــیعیان مشــخص می‏کردنــد و 

از ایــن طریــق، بــه اصــاح و تنظیــم روابــط مســلمانان بــا اهــل ادیــان می‏پرداختنــد.

گان کلیدی: سیره اجتماعی، اهل‌بیت، اهل کتاب، حقوق، ذمه. واژ

.mahealizahra@gmail.com ،یخ و سیره اهل بیت؟عهم؟، حوزه علمیه جامعة الزهرا؟عها؟ 1. سطح 3، تار
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مقدمه
گــون زندگــی خــود، اصــول و روش یکســانی را دنبــال  ‌‌اهل‌بیــت؟عهم؟ همــواره در ابعــاد گونا

می‏کردنــد کــه امــروزه از آن بــه »ســیره« تعبیــر می‏شــود. ســیره اجتماعــی معصومــان؟عهم؟ و نــوع 

تعامــل آنــان بــا گروه‏هــای مختلــف جامعــه، از مســائل مــورد توجــه مســلمانان، به‌خصــوص 

شــیعیان بــه شــمار مــی‌رود. از ابتــدای ظهــور اســام و تشــکیل حکومــت اســامی در مدینــه، 

اهل‌بیــت؟عهم؟ در چهارچــوب حقــوق هریــک از اقشــار جامعــه، ارتبــاط خــود را بــا آنــان شــکل 

می‌دادنــد و آن را حفــظ می‏کردنــد. بــر ایــن مبنــا، اهل‌بیــت؟عهم؟ ارتباطــات اجتماعــی خــود 

کتــاب را در چهارچــوب حقــوق پنج‌گانــه آنهــا ســامان می‏دادنــد: حــق حیــات  بــا اهــل 

اجتماعــی، حــق مصونیــت همه‌جانبــه، حــق آزادی مذهبــی، حــق اســتقلال قضایــی و 

ــا امــام زمــان؟عج؟  ، ســیره اجتماعــی امــام کاظــم؟ع؟ ت حقــوق اقتصــادی. پژوهــش حاضــر

در تعامــل بــا اهــل کتــاب را باتوجه‌بــه حقــوق اجتماعــی آنــان مــورد بررســی قــرار می‏دهــد.

کنون به طور خاص، پژوهشی در این موضوع صورت نگرفته است و تحقیقات عام  تا

انجام‌شــده نیــز توجه درخوری به ســیره امام کاظم؟ع؟ تا امام زمــان؟عج؟ در تعامل با اهل 

: کتاب نداشته‌اند. مرتبط‌ترین این تحقیقات عبارتند از

مقالــه »مؤلفه‌های رعایت حقوق بشــر در ســیره اجتماعی ائمــه؟عهم؟ با اهل کتاب«، به 

قلــم محمــد نظیر عرفانی که با نگاهی نقادانه، ضمن بررســی روایات و گزارش‌های حاوی 

ســیره اجتماعی اهل‌بیت؟عهم؟ با اهل کتاب، مســائل فقهی موجود در تعاملات اجتماعی 

با اهل کتاب را نیز روشن می‌سازد. مقاله »چگونگی مواجهه اهل‌بیت؟عهم؟ با اهل کتاب«، 

اثر ســیدمصطفی مطهری و محمد زارع، به مهم‌ترین شــاخصه‌های رفتاری اهل‌بیت؟عهم؟ 

در مواجهه با اهل کتاب می‌پردازد و اخلاق‌مداری، احترام، عدالت‌محوری، حفظ امنیت 

... را با اســتفاده از مســتنداتی که اغلب مربوط به ســیره امام علی؟ع؟ و امام صادق؟ع؟  و

است، مطرح می‌نماید. کتاب سیره اهل‌بیت؟عهم؟ در تعامل با اهل کتاب، نوشته محمدرضا 

اســدی، در قالــب چهــار فصــل به بررســی تهاجم‌هــای اهل کتــاب به اســام، رویکردهای 

دفاعی معصومان؟عهم؟ و روش‌ها و ابزارهای دفاع آنان می‌پردازد. این کتاب، بیشتر بر دوره 

رسول خدا؟ص؟ و امیرالمؤمنین؟ع؟ تکیه دارد و جنبه حقوقی تعاملات اهل‌بیت؟عهم؟ با اهل 

کتاب در آن بسیار کمرنگ است.
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اهمیــت تنظیــم روابط با اهل کتاب و لزوم الگوگیری مســلمانان و شــیعیان از امامان 

معصوم، بررســی عملکرد اجتماعی اهل‌بیت؟عهم؟ را مهم و ضروری می‌ســازد. عدم تحدید 

یــخ زندگانی امامان  زمانــی در تحقیقات صورت‌گرفته، ســبب مغفول ماندن بخشــی از تار

گردیــده و تصــور حضــور کمرنــگ برخــی از معصومــان در میــان اقشــار مختلــف جامعه را 

تقویــت نمــوده اســت. این خلأ معرفتی و پاســخ‌گو نبودن تحقیقات قبلی، از بایســته‌های 

پژوهش حاضر اســت. باتوجه‌به آنچه گفته شــد، تحقیق حاضر با روش تاریخی _ تحلیلی 

و به شیوه جمع‌آوری داده‏های کتابخانه‏ای، به بررسی مؤلفه‌های حقوقی سیره اجتماعی 

اهل‌بیت؟عهم؟ در تعامل با اهل کتاب ذمی می‌پردازد.

1. مفهوم‌شناسی
بی‌تردیــد بازشناســی واژه‌هــا و مفاهیــم کلیــدی در هــر پژوهــش، بــه رفــع ابهــام تحقیــق و درک 

صحیــح موضــوع کمــک خواهــد کــرد. بنابرایــن پیــش از ورود بــه متــن اصلی پژوهــش، اجمالاً 

بــه تبییــن ســه واژه ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟، حقــوق و اهــل کتــاب خواهیــم پرداخــت.

1،1. سیره اجتماعی اهل‌بیت؟عهم؟

« اســت. ســیر یعنــی حرکــت، رفتــن و راه رفتــن. ســیره نیــز  ســیره در زبــان عربــی، از واژه »ســیر

 ،1416 ، ــه، دلالــت بــر نــوع رفتــن و حرکــت کــردن دارد )‌‌ابن‌منظــور
َ
از همیــن مصــدر و بــر وزن فِعل

ج4، ص389 و طریحــی، 1375، ج3، ص340(. بــا ایــن بیــان، ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟ 

عبــارت اســت از نــوع خاصــی از رفتــار کــه پیامبــر؟ص؟، فاطمــه زهــرا؟عها؟، امیرالمؤمنیــن؟ع؟ 

و یــازده فرزنــد از نســل ایشــان در ارتبــاط بــا دیگــر افــراد یــک اجتمــاع داشــته‌اند؛ به‌گونــه‌ای 

کــه هریــک از ایــن رفتارهــا، نمایانگــر ارزش‌هــای دینــی و اخلاقــی بــوده و آثــار مثبتــی را در 

.ک: اخلاقــی و فصیحــی، 1393، ص147(. جامعــه داشــته اســت )ر

1،2. حقوق

بــرد مصــدری  »حقــوق« در لغــت، جمــع »حــق« اســت. مفهــوم اصلــی و جامــع »حــق« در کار

»باطــل« بــه  بــرد وصفــی »ثابــت« اســت و در همیــن معناســت کــه در برابر »ثبــوت« و در کار

کار مــی‌رود: »جــاء الحــقّ و زهــق الباطِــل؛ حــق آمــد و باطــل نابــود شــد.« )اســراء:81(.
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اصطــاح حقــوق در چهار معنای علــم حقوق، فن حقوق، حقوق شــخصی و حقوق 

، دو معنای اخیر موردنظر می‌باشند. حقوق عینی،  عینی به کار می‌رود. در پژوهش حاضر

مجموعــه‌ای از قوانین و مقررات اســت که به‌منظــور ایجاد نظم و امنیت، تحقق عدالت و 

رشد مادی و معنوی جامعه، از سوی مقام دارای صلاحیت، وضع گردیده است. حقوق در 

این معنا و به زبان فقها، »شرع« نامیده می‌شود. حقوق شخصی نیز به مجموعه امتیازات 

و توانایی‌هایــی اطــاق می‌شــود که برای هر شــخص به رســمیت شــناخته شــده اســت و 

دیگران به رعایت آن مکلف می‌باشند؛ مانند حق حیات، حق آزادی، حق تعلیم‌وتربیت 

.ک: جوان آراســته،  و حــق مالکیــت. ایــن امــر در اصطلاح فقها، »حقــوق« نامیده می‌شــود )ر

1384، ص27 _ 29(.

بر مبنای این دو معنا، اهل کتاب ذمی در جامعه اسلامی، دارای پنج حق هستند و 

ســیره اجتماعی اهل‌بیت؟عهم؟ نیز باتوجه‌به آن حقوق، قابل تبیین خواهد بود: حق حیات 

اجتماعی، حق مصونیت همه‌جانبه، حق آزادی مذهبی و عقیده، حق استقلال قضایی 

و حقوق اقتصادی.

1،3. اهل کتاب

اهــل کتــاب بــه آن ملت‌هــای دینــی گفتــه می‌شــود کــه پیــش از اســام بــرای آنــان پیامبــری 

مبعــوث و کتابــی بــر ایشــان نــازل شــده اســت و بــه همیــن دلیــل، اهــل کتــاب نــام گرفته‌انــد 

، 1420، ج8، ص492(. اندیشــمندان اســامی دربــاره مصادیــق اهل کتــاب، دیدگاه‌های  )صــدر

کتــاب، منحصــر در  اهــل  کــه  باورنــد  ایــن  بــر  آنــان  بیشــتر  و  کرده‌انــد  مختلفــی مطــرح 

، اهــل کتــاب نیســتند؛ هرچنــد پیــرو یکــی  یهودیــان و مســیحیان‌اند و غیرمســلمانان دیگــر

از انبیــای الهــی باشــند. البتــه در ایــن میــان، تنهــا مجــوس بــه ســبب وجــود دلیــل خاصــی 

1400، ص45(؛  )الهی‌نــژاد،  اســت  گردیــده  قلمــداد  کتــاب  اهــل  در حکــم  و  شــده  اســتثنا 

 أهــلِ الکِتَــاب؛ بــا آنهــا 
َ

ۀ ــم سُــنَّ وا بِِهِ چنان‌کــه رســول خــدا؟ص؟ در ایــن زمینــه فرمــوده اســت: »سُــنُّ

طبــق ســنت اهــل کتــاب رفتــار کنیــد«. بنابرایــن، شــیوه برخــورد بــا زرتشــتیان، همــان شــیوه 

ــه، 1413، ج‏3، ص47(. ــا اهــل کتــاب اســت )‌‌ابن‌بابوی برخــورد ب

کثر آنها  در خصــوص اهــل کتاب بودنِ صابئان نیز میان فقها اختــاف وجود دارد و ا



ݥݥ �خ ݥݥݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی �خ اݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی اٮݦݑ ٮݦݑ
اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤ اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤحݬݬݬݬݓ حݬݬݬݬݓ
ݥ اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݥݣݣݣݣݣن� اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݣݣݣݣݣن�
ســـــــــــــال 3
شــــمــــاره 4
1 4 0 3

م
لفؤ

‏ه
ای حقوقه

ی

س 
یره اجتماعی 




ا
ل‏ه
یت؟عهب


م
؟ د

 تعامل ر



 اب
ل ها

ک
تاب ذمی ب


ا

 تکیه
 

ب
ر سیره اجت




ام
عی امام ک




ظما
؟

ع؟ ت

 اما

ما

41

معتقــد بــه کتابی نبــودن آنهایند. بااین‌حال، بر اســاس شــواهدی از قرآن و روایات، ســیره 

عقلا و اصالۀ الاحتیاط، در کنار اشــکالات وارد بر اســتدلالات معتقدین به کتابی نبودن 

ایــن گــروه، می‌تــوان صابئــان را نیــز از اهــل کتاب دانســت )حســنی آملــی، 1401، ص58 _ 74 و 

، برخی آیات قرآن می‌باشــند کــه از صابئین در  مقدســى، 1411، ص41(. ازجملــه دلایل مذکور

�نَ مَ�نْ  �ي ِ �ئ ا�بِ صَارَى وَالصَّ
�نَ هَادُوا وَال�نَّ �ي ِ �ذ

َّ
وا وَال مَ�نُ

آ
�نَ � �ي ِ �ذ

َّ
�نَّ ال کنار مسیحیان و مجوس یاد شده است: >�إِ

<؛ »مســلماً  و�نَ �نُ حْز�َ َ ا هُمْ �ي
َ
هِمْ وَل �يْ

َ
وْ�فٌ عَل ا �خَ

َ
هِمْ وَل ِ

ّ دَ رَ�ب رُهُمْ عِ�نْ ْ �ج
أَ
هُمْ �

َ
ل رِ وَعَمِلَ صَالِحًا �فَ �خِ �آ

ْ
وْمِ ال �يَ

ْ
هِ وَال

َ
اللّ مَ�نَ �بِ

آ
�

[ و یهودی‌ها و نصرانی‌ها و صابئی‌ها، هرکدامشــان ]از  کســانی که ایمــان آوردند ]به ظاهــر

روی حقیقــت[ بــه خــدا و روز قیامــت ایمــان آورند و کار شایســته انجام دهنــد، برای آنان 

نزد پروردگارشــان پاداشــی شایســته اســت، نه بیمی بر آنان اســت و نه اندوهگین شــوند« 

هُمْ  �نَ �يْ َ صِلُ �ب �فْ َ هَ �ي
َ
�نَّ اللّ وا �إِ

ُ
رَك ْ �ش

أَ
�نَ � �ي ِ �ذ

َّ
وسَ وَال ُ مَ�ج

ْ
صَارَى وَال

�نَ وَال�نَّ �ي ِ �ئ ا�بِ �نَ هَادُوا وَالصَّ �ي ِ �ذ
َّ
وا وَال مَ�نُ

آ
�نَ � �ي ِ �ذ

َّ
�نَّ ال )بقره:62( و >�إِ

دٌ<؛ »همانــا آنان که ایمــان آوردند و آنان که یهودی‌اند و  هِ�ي َ ءٍ �ش ْ �ي
َ ى كُلِّ �ش

َ
هَ عَل

َ
�نَّ اللّ امَ�ةِ �إِ �يَ �قِ

ْ
وْمَ ال َ �ي

یده‌اند، حتماً خدا روز قیامت میانشان  صابئان و نصاری و مجوس و کسانی که شرک ورز

داوری می‏کند ]تا گرویدگان به حق، از آلودگان به باطل جدا شوند و حق‌پیشگان به بهشت 

و باطل‌گرایان به دوزخ درآیند[؛ بی‌تردید خداوند بر همه چیز گواه است« )حج:17(. علاوه بر 

تُهُ 
ْ
ل

َ
ارَة: سَأ رَ  زُ

َ
آیات فوق، روایتی از امام صادق؟ع؟ نیز مؤید کتابی بودن مجوسیان است: »قَال

يَاتِ؛  دُودِ وَ الدِّ ُ ى فِِي الْحْ صَارَ ودِ وَ النَّ يََهُ
ْ
ى ال رَ اهُمْ مََجْ رَ كِتَابِ وَ مََجْ

ْ
هْلِ ال

َ
 هُمْ مِنْ أ

َ
هُمْ فَقَال

ُ
جُوسِ مَا حَدّ َ عَنِ الْمْ

زراره می‌گوید: از امام صادق؟ع؟ درباره مجوس سؤال کردم که حدّ مجوس چگونه است؟ 

پس فرمود: ایشــان در شــمار اهل کتابند و در حدود و دیات، با ایشــان همانند یهودیان و 

مسیحیان برخورد می‌شود« )طوسی، 1390، ج4، ص270(.

اهل کتاب به طور مطلق، به پنج دســته قابل تقســیم‌اند: اهل کتاب حربی، اهل ذمه، 

اهــل کتــاب معاهد، اهل کتابی‌که با مســلمانان در حال جنگند، ولی به دلایلی میانشــان 

قرارداد متارکه جنگ بســته شده اســت، و اهل کتابی‌که با حکومت اسلامی، قرارداد امان 

موقت یا دائم بسته‌اند. هریک از این گروه‌ها، حقوق و تکالیف خاصی را خواهند داشت. 

در ایــن پژوهــش، حقــوق اهــل ذمه، مبنا خواهــد بود. اهل ذمــه، اهل کتابی هســتند که در 

حال جنگ با حکومت اســامی بودند، اما مغلوب حکومت اســامی شــده و به قرار ذمه 

تن داده‌اند. این گروه، هم می‌تواند در دارالاســام و هم در خارج از آن با حکومت اســامی 
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قرارداد ذمه داشته باشد. اسلام طبق این قرارداد، برای اهل ذمه حقوقی در نظر گرفته است 

کــه اهل‌بیت؟عهم؟ نیز آن را در چهارچــوب تعاملات اجتماعی خود با این گروه قرار داده‌اند 

)حسنی آملی، 1401، ص58 _ 74(.

کتــاب تــا دوران  2. میــزان و چگونگــی تعامــل اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟ بــا اهــل 
امام صادق؟ع؟

بــا ظهــور اســام و تشــکیل حکومــت اســامی، رســول خــدا؟ص؟ بــا هریــک از اقشــار جامعــه آن 

زمــان، بــر طبــق قــرآن و حقوقــی کــه خداونــد برایشــان در اســام تعیین کــرده بود، رفتــار نمودند. 

وْمِ  �يَ
ْ
ال ا �بِ

َ
هِ وَل

َ
اللّ  �بِ

و�نَ مِ�نُ ؤ�ْ ُ ا �ي
َ
�نَ ل �ي ِ �ذ

َّ
وا ال

ُ
ل ا�تِ

خداونــد متعــال دربــاره اهــل کتــاب چنیــن فرمــان می‌دهــد: >�قَ

دٍ  �يَ �ةَ عَ�نْ  �يَ ز�ْ ج�ِ
ْ
عْطُوا ال ُ �ي ا�بَ حَ�تىَّ  كِ�تَ

ْ
وا ال و�تُ

أُ
� �نَ  �ي ِ �ذ

َّ
ال ِ مِ�نَ 

حَ�قّ
ْ
�نَ ال و�نَ دِ�ي �نُ دِ�ي �يَ ا 

َ
وَل هُ 

ُ
هُ وَرَسُول

َ
اللّ مَ  مُو�نَ مَا حَرَّ حَرِّ ُ ا �ي

َ
وَل رِ  �خِ �آ

ْ
ال

<؛ »بــا کســانی از اهــل کتــاب کــه بــه خــدا و روز قیامــت ایمــان نمی‌آورنــد و آنچــه  رُو�نَ وَهُمْ صَاغ�ِ

را خــدا و پیامبــرش حــرام کرده‌انــد حــرام نمی‌شــمارند و دیــن حــق را نمی‌پذیرنــد، بجنگیــد 

تــا بــه اختیــار خــود درحالی‌کــه ]نســبت بــه احــکام دولــت اســامی[ متواضــع و فروتننــد جزیــه 

.ک:  بپردازنــد« )توبــه:29(. رســول خــدا؟ص؟ بــر طبــق ایــن آیه، با برخــی از اهل کتاب جنگیدنــد )ر

بیهقــی، 1405، ج6، ص316( و بــا آنهایــی کــه پرداخــت جزیــه را پذیرفتنــد، تحــت قوانیــن ذمــه و 

حقــوق مترتــب بــر آن، ارتباطــات مســالمت‌آمیز برقــرار نمودنــد؛ ازجملــه، أهــل جربــاء و أذرح 

کــرم؟ص؟ بــه غــزوه تبــوک، راضــی بــه پرداخــت جزیــه شــدند )طبــری،  کــه در طــول ســفر پیامبــر ا

1387، ج3، ص108 و ابن‌هشــام، بی‌تــا، ج2، ص525(. ایــن مبنــای رســول خــدا؟ص؟ در برخــورد بــا 

یافــت: »و إنــه مــن أســلم مــن يهــودي  اهــل کتــاب را می‌تــوان از نامــه ایشــان بــه اهــل یمــن نیــز در

أو نصــراني فإنــه مــن المؤمنــن لــه مثــل مــا لهــم و عليــه مــا عليهــم، و مــن كان عــى يهوديتــه أو نصرانيتــه فإنــه 

ــه ذمــة الله و ذمــة رســوله، و  ــة في كل حــال... فمــن أدى ذلــك إلى رســول الله فــإن ل ي ــه الجز لا يــرد عنهــا و علي

مــن منعــه فإنــه عــدو لله و لرســوله و للمؤمنــن؛ و همانــا هرکــس از یهودیــان یــا مســیحیان کــه اســام 

ــان  ــرای آن ــه ب ــزی اســت ک ــد آن چی ــرای او همانن ــان اســت و ب ــق از مؤمن ــه تحقی آورد، پــس ب

اســت و آنچــه بــر مؤمنیــن واجــب اســت بــر او نیــز واجــب اســت، و هرکــس کــه بــر یهودیــت یــا 

نصرانیتــش بمانــد، پــس همانــا از آن برنمی‌گــردد و او بایــد در هــر حالــی جزیــه بپــردازد... پــس 

هرکــس کــه جزیــه را بــه رســول خــدا بپــردازد، همانــا ذمــه خــدا و رســولش بــه نفــع او مشــغول 
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اســت و هرکــس از پرداخــت جزیــه ســر بــاز زنــد، همانــا او دشــمن خــدا و رســول او و مؤمنــان 

ــا، ج2، ص80 _ 81 و بیهقــی، 1405، ج5، ص414 _ 415(. اســت« )یعقوبــی، بی‌ت

باتوجه‌بــه آنچــه بیــان شــد، رســول خــدا؟ص؟ حضور اهــل کتــاب در جامعه اســامی را 

پذیرفتند و حقوق اجتماعی آنان را نیز به رســمیت شــناختند. ایشــان در راستای رعایت 

حــق آزادی مذهبی و عقیدتــی اهل ذمه، گفت‌وگو‌های علمی و احتجاجات متعددی با 

گروه‌هــای یهودی و مســیحی داشــتند. در یکی از مناظرات آن حضرت بــا گروهی 25 نفره 

از یهودیان و مســیحیان، اتقان دلایل ارائه‌شــده توسط رسول خدا؟ص؟، سبب اسلام آوردن 

کرم؟ص؟ در  .ک: طبرســی، 1403، ج1، ص22 _ 28(. ایــن ســیره پیامبــر ا همگــی آن افــراد گردیــد )ر

برخورد با اهل کتاب، بعدها نیز مبنای عملکرد دیگر معصومان؟عهم؟ قرار گرفت.

بــر اســاس حقــوق تعریف‌شــده اهــل ذمه در اســام و بــا اقتدا به ســیره و روش رســول 

خــدا؟ص؟ در برخــورد با اهــل کتاب، امامان شــیعه؟ع؟ نیز تعاملات خود را بــا ذمیانِ کتابی 

ســامان می‌دادنــد؛ چنان‌کــه امــام علــی؟ع؟ در دوران حکومت خود، حتی نســبت به اهل 

ذمــه، به‌ویــژه فقرای آنها نیز توجه داشــتند و بر اســاس اصل عدالــت اجتماعی، مقرری از 

.ک: طوســی، 1407، ج6، ص293(. ایشــان همچنین در  بیت‌المــال بــرای آنــان قرار می‌دادنــد )ر

راســتای حق حضــور اهل کتاب در محافــل و گفت‌وگوهای علمی، در مــواردی متعدد با 

آنان مناظره داشتند که ازجمله آن می‌توان به گفت‌وگوی امام با گروهی از یهودیان و احبار 

شام درباره معجزات و فضایل پیامبر؟ص؟ )طبرسی، 1403، ج1، ص210 _ 226( و مناظره با مردی 

یهودی درباره علوم مختلف اشاره نمود )همان، ص226 _ 227 و ابن‌بابویه، 1395، ج1، ص300(.

کــرم؟ص؟ و امیرالمؤمنین؟ع؟ با اهــل کتاب به دلیل  در یــک نــگاه کلــی، ارتباط پیامبر ا

کمیــت بــر جامعــه، نســبت بــه ســایر امامــان؟عهم؟، مســتقیم و گســترده‌تر  داشــتن مقــام حا

بــوده و حتــی ابعــاد حکومتــی آن پررنگ‌تــر اســت. آنچــه در دوره‌های بعد، محدود شــدن 

ارتباطات و تعاملات سایر امامان با اهل کتاب را به دنبال داشته، غصب مقام حاکمیتی 

، سخت‌گیری‌ها  اهل‌بیت؟عهم؟ توسط امویان و به دنبال آن در دوره عباسی و از سوی دیگر

و نظارت‌هــای شــدید حــکام وقت نســبت به اهل‌بیت؟عهم؟ بوده اســت که این مســئله، در 

کاهش تعداد گزارش‌های تاریخی از تعاملات دیگر معصومان؟عهم؟ با اهل ذمه، اثراتی سوء 

برجــای گذاشــت. بااین‌حــال، در دوران امام باقــر؟ع؟ و امام صادق؟ع؟، بــه دلیل به وجود 
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آمدن فضای باز سیاســی در جامعه، شــاهد صدور روایات بسیاری در تبیین نوع روابط با 

اهل کتاب و چگونگی آن هستیم.

حجــم ســؤالات شــیعیان از ائمه؟عهم؟ دربــاره چگونگــی ارتباطات خود بــا اهل کتاب، 

شــاهدی بــر حضــور اجتماعــی و میــزان تــردد اهــل ذمــه در جامعــه اســامی اســت. امــام 

صادق؟ع؟ نیز باتوجه‌به حقی که اســام برای حیات اجتماعی اهل ذمه قائل شــده است 

و با در نظر گرفتن احکام شــرعی اســام، به ســؤالات مختلف شــیعیان پاســخ می‌دادند. 

به‌عنوان مثال، از امام درباره گرفتن دایه‏ای مسیحی و یهودی و مجوسی برای نوزاد سؤال 

مْرِ؛ اشــکالی ندارد، آن زنان را از نوشــیدن  َ سَ، امْنَعُوهُنَّ مِنْ شُــرْبِ الْخْ
ْ
 بَــأ

َ
کردنــد. امــام فرمــود: »لَا

شراب منع کنید« )کلینی، 1407، ج6، ص43(. در جایی دیگر از امام پرسیدند که آیا افترا به 

رُ؛ نه، ولی مورد   وَ لكِنْ يُعَزَّ
َ

اهل کتاب، ســبب اجرای حدّ شــرعی می‌شــود؟ امام فرمودند: »لَا

تعزیــر واقــع می‏شــود« )همــان، ج7، ص241(. این بیان امــام به‌خوبی نشــان می‌دهد که اهل 

کتاب نیز مانند دیگر مردم سرزمین اسلامی، از مصونیت همه‌جانبه برخوردارند؛ چنان‌که 

گر به یکی از آنان افترا زده شود، تهمت‌زننده مستحقِ تعزیر خواهد بود. مباحث بسیاری  ا

از ایــن دســت، مورد ســؤال شــیعیان قرار گرفته اســت که بیــان همه آنها، موجــب خروج از 

بحث اصلی در این پژوهش خواهد شد.

3. آشنایی با دوران امامت امام کاظم؟ع؟ و دیگر امامان تا پیش از غیبت کبری
از آغــاز امامــت امــام کاظــم؟ع؟ در ســال 148ق تــا آغــاز غیبــت کبــرای امــام زمــان؟عج؟ در 

 ، ســال 329ق )امیــن، 1403، ج2، ص46(، بیــش از چهــارده خلیفــه عباســی، ازجملــه: منصــور

 ، ، مســتعین، معتــزّ مهــدی، هــادی، هــارون، امیــن، مامــون، معتصــم، واثــق، متــوکل، منتصــر

... حکومــت کردنــد. مهتــدی، معتمــد و

با به قدرت رسیدن عباسیان و تثبیت حاکمیت آنان، دوره اقتدار و ثبات حکومت 

عباسی همراه با جوّ سنگین خفقان بر شیعیان آغاز شد. غصب خلافت از اهل‌بیت؟عهم؟ 

در کنار اقدامات ســخت‌گیرانه حکومت بر شــیعیان و امامان، ازجمله زندانی شدن امام 

کاظم؟ع؟ به فرمان هارون )اربلی، 1421، ج2، ص761(، تحمیل مسئله ولایتعهدی و انتقال امام 

رضا؟ع؟ به مرو توسط مامون )همان، ص799 _ 800(، احضار اجباری امام جواد؟ع؟ از مدینه 
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به بغداد به دســتور معتصم )همان، ص879( و انتقال امام هادی؟ع؟ و امام عســکری؟ع؟ به 

منطقه نظامی سامرا به فرمان متوکل )همان، ص891 _ 892(، همگی باعث شد که ارتباطات 

مستقیم امامان؟عهم؟ با جامعه و به‌خصوص شیعیان نیز به‌تدریج کاهش یابد و اهل‌بیت؟عهم؟ 

از تقیه به‌عنوان راهبردی برای حفظ جان خود و شــیعیان اســتفاده نمایند. به وجود آمدن 

شــبکه وکالــت نیز به‌عنوان راهــکاری برای مقابله با وضعیت موجــود، خود مویدی بر این 

.ک: جباری، 1382، ج1، ص51 _ 53(. به‌تبع همین شرایط، روابط اهل‌بیت؟عهم؟ با  مدعاســت )ر

اهل کتاب نیز کاهش یافت؛ هرچند که در دوره ولایتعهدی امام رضا؟ع؟، تعاملات علمی 

اهل‌بیت؟عهم؟ که بر مبنای حقوق اهل ذمه بود، در قالب مناظرات برنامه‌ریزی‌شده توسط 

.ک: ابن‌بابویه، 1378، ج1، ص154(. کمه، در سطحی بالا دنبال می‏شد )ر دستگاه حا

بایــد دانســت کــه در ایــن دوره، ســیره اجتماعی امامــان؟عهم؟ در تعامل بــا اهل کتاب، 

»غالبــا« ســیره گفتــاری در تبییــن روابط مســلمین بــا اهل ذمه بوده اســت. در مــواردی نیز 

مناظرات و پرســش و پاســخ‌های علمی، محــور تعاملات قرار گرفته‌انــد. آنچه بیان گردید 

اصــ اًبــه معنای کمبود محســوس گزارش‌های حاوی ســیره اجتماعی ایــن امامان با اهل 

کتــاب نیســت، بلکــه تنهــا از بــاب غلبــه‏ای اســت که ســیره گفتــاری بــر رفتــاری و تعداد 

گزارش‌هــای مربــوط به مناظرات بر ســایر گزارش‌هــا دارند. پرداختن بــه مؤلفه‌های حقوقی 

ســیره اجتماعــی امــام کاظم؟ع؟ تا امام زمــان؟عج؟ در تعامل با اهل کتــاب، این مطلب را 

برای مخاطب روشن‌تر خواهد کرد.

4. مؤلفه‌های حقوقی سیره اجتماعی اهل‌بیت؟عهم؟ در تعامل با اهل کتاب
از  اســت.  گونــی  گونا ابعــاد  و  جهــات  دارای  اهل‌بیــت؟عهم؟،  اجتماعــی  ســیره  از  بحــث 

بُعــد  بــه  کتــاب، می‌تــوان  اهــل  بــا  تعامــل  در  امامــان  اجتماعــی  ابعــاد ســیره  مهم‌تریــن 

حقوقــی آن اشــاره کــرد. »رعایــت حقــوق اهــل کتــاب« همــواره به‌عنــوان یــک اصــل ثابــت 

ــه‌ای اســت کــه اســام  ــوده و ناظــر بــه حقــوق پنج‌گان در ســیره اجتماعــی معصومــان؟عهم؟ ب

: حــق حیــات  تحــت قــرارِ ذمــه، بــرای اهــل کتــاب قائــل شــده اســت. ایــن حقــوق عبارتنــد از

اجتماعــی، حــق مصونیــت همه‌جانبــه، حــق آزادی مذهبــی، حــق اســتقلال قضایــی و 

حقــوق اقتصــادی. تبییــن مؤلفه‌هــای حقوقــی ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟ در تعامــل 
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بــا اهــل کتــاب، می‌توانــد بــه شــناخت شــیعه در چگونگــی ارتبــاط بــا ایــن بخــش از جامعــه 

ــد. کمــک نمای

4،1. رعایت حق حیات اجتماعی اهل کتاب

از حقــوق مســلم اهــل کتــاب ذمــی، حــق حیــات اجتماعــی اســت کــه بــه معنــای حضــور در 

عرصه‌هــای مختلــف اجتمــاع و ارتبــاط برقــرار کــردن بــا دیگــران می‌باشــد. گســتردگی ابعــاد 

حیــات اجتماعــی اهــل کتــاب و عــدم ظرفیــت پژوهــش حاضــر بــرای بررســی همــۀ ابعــاد آن 

کاوی تمــام جنبه‌هــای مســئله می‌شــود؛ لــذا  در ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟ مانــع از وا

در بررســی ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟ در رعایــت حــق حیــات اجتماعــی اهــل کتــاب، 

تنهــا بــه دو نمونــه مهــم از ابعــاد حــق مذکــور پرداختــه خواهــد شــد.

4،1،1. حق ازدواج

یــه، از حــق ازدواج بــا مســلمانان در جامعــه اســامی  اهــل کتــاب ذمــی بــا پرداخــت جز

ــوا 
ُ
ا قَبِل برخــوردار می‌گــردد؛ چنان‌کــه امیرالمؤمنیــن؟ع؟ نیــز در ایــن بــاره می‌فرماینــد: »وَ إِذَ

گــر پرداخت  ــمْ...؛ و ا كَحَتُُهُ نَــا مُنَا
َ
ــتْ ل

َّ
ــمْ وَ حَل ُ مْوَالُهُ

َ
مَــتْ أ مْ وَ حُرِّ يْنَــا سَــبْيُُهُ

َ
مَ عَل نْفُسِــهِمْ حُــرِّ

َ
 أ

َ
يَــةَ عَــى زْ ِ

ْ
الْج

ــا  ــر مــا حــرام اســت و ازدواج ب ــد، اســیر کــردن آنهــا و مصــادره اموالشــان ب ــه را پذیرفتن ی جز

ــکاح  ــه جــواز ن ــز ب ــات متعــددی نی ــان حــال می‏شــود« )کلینــی، 1407، ج5، ص11(. در روای آن

دائــم و موقــت مــرد مســلمان بــا زنــان اهــل ذمــه اشــاره شــده اســت. محمد‌‌بن‌ســنان از امــام 

رضــا؟ع؟ در مــورد نــکاح بــا یهــودی، نصرانــی و مجوســی ســؤال می‌کنــد. امــام نیــز در جــواب 

می‌فرماینــد: »لا بــأسَ؛ اشــکالی نــدارد« )طوســی، 1407، ج‏7، ص256(. ایــن بیــان امــام، گویــای 

حــق حیــات اجتماعــی اهــل ذمــه و بــه رســمیت شــناختن ایــن حــق در ســیره اجتماعــی 

اهل‌بیــت؟عهم؟ اســت.

بااین‌حال، حکمِ به جواز نکاح مسلمانان با اهل ذمه، مطلق نبوده و اهل‌بیت؟عهم؟ در 

تبیین این مطلب، ازدواج مرد مسلمان دارای زن مؤمنه با زن کتابی را جایز ندانسته است 

و از ازدواج با بیش از دو زن کتابی نهی کرده‌اند )علی‌‌بن‌موسی؟ع؟، 1406، ص235(.

‌‌اهل‌بیت؟عهم؟ علی‌رغم جایز بودن نکاح با اهل ذمه، ازدواج با زن مؤمنه را بهتر از ازدواج 

با زنی از اهل کتاب می‌دانســتند. امام رضا؟ع؟ در پاســخ به این ســؤال که آیا از زن یهودی 
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و نصرانــی می‌تــوان متمتع شــد، فرمودند: »بهــره بردن از زن آزاد و مؤمن )مســلمان(، نزد من 

محبوب‌تر است. این زن، دارای حرمت بزرگ‌تری نسبت به آن دو می‌باشد« )طوسی، 1390، 

ج3، ص145(. در زمــان خواســتگاری امــام هــادی؟ع؟ از دختر پادشــاه روم برای فرزندشــان، 

ابومحمد؟ع؟ نیز این عقیده به‌خوبی قابل مشاهده است؛ چراکه ملیکا بر آیین مسیحیت 

بــود و پیــش از ورودش بــه خانــدان رســالت، در رؤیایی صادقه، به دســت فاطمــه زهرا؟عها؟ 

مســلمان گردیده و از دین مســیحیت خارج شــده بــود )‌‌ابن‌بابویــه، 1395، ج2، ص422 _ 423(. 

از اینجــا معلــوم می‌شــود که معصومــان؟عهم؟ ازدواج با اهل کتاب را پس از اســام آوردن آنها 

مطلوب می‌دانند؛ اما به‌هرحال، بر اساس قرار ذمه، ازدواج با ذمیان را بلا اشکال دانسته‌اند.

4،1،2. حق شرکت در محافل و گفت‌وگوهای علمی

از مظاهــر رعایــت حــق حیــات اجتماعــی اهــل کتــاب در ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟، 

کــه در  گفت‌وگوهــا و مناظــرات متعــددی اســت کــه امامــان شــیعه بــا آنــان داشــتند. ازآنجا

کتــب مقــدس اهــل کتــاب، اســامی و صفــات معصومیــن؟عهم؟ بــه طــور مشــخص بیــان شــده 

.ک: عاملــی نباطــی،  اســت، اهــل ادیــان نیــز شــناخت نســبتا کاملــی بــه امامــان داشــتند )ر

1384، ج2، ص141(؛ لــذا هــرگاه شــخصی واجــد آن صفــات می‌یافتنــد، در اغلــب مــوارد او را 

بــه گفت‌وگــو و یــا مناظــره دعــوت می‌کردنــد. چنان‌کــه بنــا بــر حدیــث مفصلــی از فطــرس، 

راهبــی از دیــر عاقــول پــس از شــنیدن صفــات خاصــی از امــام عســکری؟ع؟، مشــتاق 

دیــدار امــام گردیــد و در ملاقــات بــا امــام در ســامرا، بعــد از چندیــن ســاعت گفت‌وگــو بــا 

حضــرت، بــه دســت ایشــان مســلمان شــد )راونــدی، 1409، ج1، ص422 _ 424 و کلینــی، 1407، 

ج1، ص312 و 513(.

امامــان معصــوم؟عهم؟ بــر اســاس حقی کــه در گفت‌وگوی علمی داشــتند، با دو دســته 

کافــر و مؤمــن از اهــل کتاب به مناظــره می‌پرداختند. اینکه این دو گــروه، از گفت‌وگو‌های 

خــود بــا ائمه؟عهم؟ چه هدفی را دنبال می‌کردند و چه اندازه به دنبال حق و حقیقت بودند، 

از مســائلی اســت که برای پاســخ به آن می‌توان از این بیان امام رضا؟ع؟ در تفســیر آیه 105 

ســوره بقره کمک گرفت: »خداوند یهود و مشــرکان و ناصبی‌ها را ســرزنش نموده و در این 

آیــه فرمــوده: کافــران اهــل کتــاب از یهودیان و مســیحیان و مشــرکان که ناصبی‌هســتند... 
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دوست ندارند خیری از جانب خدا به شما برسد که موجب افزایش عظمت و شخصیت 

محمــد؟ص؟ و علــی؟ع؟ و خاندان پاک آن دو گردد و دوســت ندارند دلیل معجزه‌آســایی از 

آسمان فرود آید که موجب آشکار شدن مقام محمد؟ص؟ و علی؟ع؟ شود. به همین جهت، 

مانــع هم‏کیشــان خــود می‌شــوند که با تو بــه اســتدلال بپردازند از اینکــه مبادا بــر آنها پیروز 

شــوی و معجــزات تو آنهــا را مجاب و مغلوب نمایــد و باعث ایمان آوردن عوام آنها بشــود 

و یــا در مــورد رؤســای خود تردید پیــدا کنند. به همین جهت، جلوی هرکــس را که مایل به 

ملاقــات توســت می‏گیرنــد تا تــو را به‌عنوان یک ســاحر زبان‌باز جلوه‌گر ســازند. ]به کســان 

( را نبینــی و او تــو را نبینــد، برای تو بهتر اســت و موجب  گــر او )پیامبــر خــود[ می‏گوینــد: ا

سلامتی دین و دنیای تو می‏شود. به‌وسیله چنین مسائلی، جلوی عوام خود را می‏گرفتند« 

)حسن‌‌بن‌علی؟ع؟، 1409، ص488 _ 489(.

باتوجه‌به اینکه کافران اهل کتاب، حق و حقیقت را خوش نداشــتند و مانع رســیدن 

قــول حــق به اهل دینشــان می‌شــدند، پــس در گفت‌وگوهای خــود با ائمــه؟عهم؟ نیز درصدد 

که از قبل، حقیقت نزد آنان معلوم و مشخص بوده است.  رسیدن به حقیقت نبودند؛ چرا

در تأییــد آنچــه بیــان شــد، می‌توان به ســخن نوفلی خطاب بــه امام رضا؟ع؟ اشــاره کرد. او 

پیــش از برگــزاری جلســه مناظره، امــام را از کافران اهل کتــاب چنین برحذر مــی‌دارد: »... 

گاه  اصحاب مقالات و متكلمان و اهل شرک، اصحاب انكار و مباحثه‏اندك هكي ديگر را نا

گر برای آنان دلیل بیاورك ىه خداكي ی  می‌گیرند و همدیگر را حيران و سرگردان می‌كنند. ا

گر بگویك ىه محمد فرســتاده خداســت  اســت، می‏گويندك ه ىكي بودن او را اثبات نما و ا

می‌گوينــدك ــه رســالت و پيغمبر ىاو را ثابتك ــن. پس آن‌قدر با آن فــرد مباحثه می‌نمایند 

و او را ســرگردان می‌کننــد و بــا مغالطــه، او را بــه اشــتباه می‏اندازند که او نیز ســخن خود را 

ك ن و بتــرس فدا ىتو گــردم...« )‌‌ابن‌بابویــه، 1398، ص419(.  رهــا می‌کنــد. پس از ايشــان حذر

بااین‌حــال امــام رضــا؟ع؟ بــا این دســته از اهل کتــاب مناظره کردنــد و به زبان خــود آنان و 

آنچه در کتاب‌هایشــان آمده بود، احتجاج نمودند و درنهایت مغلوبشــان ســاختند )همان 

و همان، 1376، ص90(.

در برابر دســته نخســت، مؤمنینی از اهل کتاب هســتند که در گفت‌وگوهای علمی، 

هدفی جز دستیابی به حق و حقیقت نداشتند؛ لذا پس از مواجهه با ائمه؟عهم؟ و گفت‌وگو 
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با آنان، اســام را می‌یافتند و به ائمه؟عهم؟ ایمان می‌آوردند. برای نمونه می‌توان به گزارشــی از 

یعقوب‌‌بن‌جعفر اســتناد نمود. او در حدیثی طولانی چنین نقل می‌کند: مردی نصرانی به 

مدت سی سال از خداوند می‌خواست که او را به بهترین ادیان هدایت نماید. در خواب، 

او را به‌ســوی عالمی در دمشــق هدایت نمودند. آن عالم نیز او را به نزد موســی‌‌بن‌جعفر؟ع؟ 

فرســتاد و به او گفت که همانا او داناترین مردم به ادیان مختلف اســت. مرد نصرانی خود 

گونی از آن حضرت پرسید. امام کاظم؟ع؟ به تمام  را به محضر امام رسانید و سؤالات گونا

پرســش‌های او پاســخ دادنــد و در خلال گفت‌وگوها خطاب بــه او فرمودند: »از جای خود 

بلنــد نخواهــی شــد مگر آنکــه خدا تــو را هدایت کرده باشــد«. درنهایت نیز همان شــد که 

.ک: کلینی،  حضرت فرموده بود. آن نصرانی اســام آورد و به امامت ایشــان نیز اقرار نمود )ر

1407، ج‏1، ص478 و 480(. مســلماً ایــن نتیجــه، هرگــز بــدون پذیــرش و رعایــت حــق حیات 

اجتماعی اهل کتاب در جامعه اسلامی توسط اهل‌بیت؟عهم؟ حاصل نمی‌شد.

‌‌اهل‌بیــت؟عهم؟ در گفت‌وگوهــا و مناظــرات خــود با دو گروه کافر و مؤمــن اهل کتاب، از 

روش جــدال احســن پیــروی می‌کردند. ایــن روش آنــان در تعاملات علمی بــا اهل کتاب، 

ا�بِ  كِ�تَ
ْ
هْلَ ال

أَ
وا �

ُ
ادِل َ ج�

ا �تُ
َ
همان روشی است که خداوند در قرآن کریم به آن امر فرموده است: >وَل

<؛ »و با اهل کتاب جز با بهترین شیوه گفتگو نکنید« )عنکبوت:46(. امام  حْسَ�نُ
أَ
� َ �ي هِ�ي �تِ

َّ
ال ا �بِ

َّ
ل �إِ

صــادق؟ع؟ در تبییــن روش جدال احســن و جــدال غیر احســن چنین فرمودنــد: »معنا ى

مجادله احسن آن استك ه در آن، جا ىهيچ عذر و بهانه‏ا ىبرا ىمخالف باق ىنم‏ىگذارد 

و شبهه و اعتراضش مطابق فهم او پاسخ داده م‏ىشود. و امّا جدال غير احسن اين است 

که حقی را انکار نمایی که برای تو تمییز بین آن حق با باطل کسی که با او مجادله می‌کنی 

، تنها او را از باطلش دور م‏ىسازى، نه به حقّ نزديك. اين شيوه،  ممکن نباشد و با اينك ار

ممنوع و حرام است؛ زيرا هر دو ىشما منكر حقّ م‏ىباشيد«)طبرسی، 1403، ج1، ص22(.

امامــان شــیعه؟عهم؟ علاوه بر اســتفاده از ایــن روش در مناظــرات و گفت‌وگوها، به زبان 

.ک: راونــدی، 1409، ج1،  مخاطبــان خــود و بر طبق کتاب‌ها و عقاید آنان ســخن می‌گفتند )ر

، علاوه بر پذیرش و رعایت حق حضور اجتماعی  ص351 و ابن‌بابویه، 1398، ص419(. با این کار

آنــان در جامعه اســامی، بــه آزادی مذهبــی و آزادی عقیده آنان نیز احترام می‌گذاشــتند. 

ازایــن‌رو به جرئــت می‌توان گفت که بحث مناظــرات و گفت‌وگوهای علمی امامان؟عهم؟ با 
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اهل کتاب، درخشــان‌ترین و پرثمرترین بخــش از تعاملات اجتماعی اهل‌بیت؟عهم؟ با اهل 
ذمه بوده است.

4،2. توجه به حق مصونیت همه‌جانبه اهل ادیان

بــر مصونیــت همه‌جانبــه  کتــاب، تعهــد  از تعهــدات حکومــت اســامی در قبــال اهــل 
هم‏پیمانــان ذمــی اســت. بــر اســاس قــرارداد ذمــه، بــر حکومــت اســامی لازم اســت از جــان، 
ــی )از ســوی  ــی داخل ــه تعــرض غیرقانون ــل هرگون ــاب ذمــی در مقاب مــال و نامــوس اهــل کت
مســلمانان( و خارجــی )از ســوی افــرادی خــارج از قلمــرو اســامی( محافظــت و حراســت 
.ک: عمیــد زنجانــی، بی‌تــا، ص135 _ 136(. ایــن  کنــد و بــه مقابلــه بــا ایــن تعرضــات برخیــزد )ر
یــه خــود را بنــا  کــه جز کتــاب داده می‌شــود  حــق مصونیــت همه‌جانبــه، زمانــی بــه اهــل 
بــر قــرارداد ذمــه بــه حکومــت اســامی بپردازنــد؛ چنان‌کــه امیرالمؤمنیــن؟ع؟ در ایــن بــاره 
ــمْ   مِنْْهُ

َ
ــنْ يُقْبَــل

َ
مِ فَل

َ
سْــا ِ

ْ
ــمْ فِِی دَارِ الْإ كَانَ مِنْْهُ ــنْ  َ

َ
ــةِ... فَم مَّ ِ

هْــلِ الذّ
َ
 أ

َ
ــانِِی عَــى

َ
ــيْفُ الثّ فرموده‌انــد: »...السَّ

مْ  ــبْيُُهُ ــا سَ يْنَ
َ
مَ عَل ــرِّ ــهِمْ حُ نْفُسِ

َ
 أ

َ
ــةَ عَــى يَ زْ ِ

ْ
ــوا الْج

ُ
ا قَبِل ــيٌْ وَ إِذَ ــمْ سَ ُ يُّّهُ ارِ رَ ‏ءٌ وَ ذَ ــمْ فََيْ ُ  وَ مَالُهُ

ُ
ــل قَتْ

ْ
وِ ال

َ
ــةُ أ يَ زْ ِ

ْ
 الْج

َّ
إِلَّا

ــمْ وَ  ُ مْوَالُهُ
َ
مْ وَ أ ــا سَــبْيُُهُ نَ

َ
 ل

َّ
ــرْبِ حَــل َ ــمْ فِِي دَارِ الْحْ كَانَ مِنْْهُ ــمْ وَ مَــنْ  كَحَتُُهُ ــا مُنَا نَ

َ
ــتْ ل

َّ
ــمْ وَ حَل ُ مْوَالُهُ

َ
مَــتْ أ وَ حُرِّ

ــل؛ شمشــیر دوم  قَتْ
ْ
وِ ال

َ
ــةُ أ يَ زْ ِ

ْ
وِ الْج

َ
مِ أ

َ
ــا سْ ِ

ْ
 فِِي دَارِ الْإ

ُ
ــول خُ

ُ
 الدّ

َّ
ــمْ إِلَّا  مِنْْهُ

ْ
ــل ْ يُقْبَ ــمْ وَ لَمَ كَحَتُُهُ ــا مُنَا نَ

َ
 ل

َّ
ــل ِ

َ
ْ تَح لَمَ

بــر اهــل ذمــه اســت... پــس از هرکــدام از ذمیــان کــه در کشــور اســامی هســتند، چیــزی جــز 
یــه  یــه پذیرفتــه نیســت و دارایــی ایشــان غنیمــت و فرزندانشــان اســیرند؛ پــس چــون جز جز
دادن را پذیرفتنــد، اســیر کردنشــان بــر مــا حــرام و دارایی‌شــان محتــرم می‌گــردد و ازدواج 
کــردن بــا ایشــان بــر مــا حــال می‌شــود، و هرکــدام از ایشــان کــه در کشــور در حــال جنــگ بــا 
کن باشــد، بــه اســارت بردنشــان و گرفتــن دارایی‌شــان بــر مــا حــال و ازدواج بــا ایشــان  مــا ســا
یــه دادن و یــا کشــته شــدن  بــر مــا حــرام می‌گــردد و از ایشــان چیــزی جــز اســام آوردن و یــا جز

پذیرفتــه نمی‌شــود« )کلینــی، 1407، ج5، ص11(.
باتوجه‌بــه اینکــه امــام کاظــم؟ع؟ و دیگــر ائمــه؟عهم؟ تــا دوره امــام زمــان؟عج؟، از مقــام 
کمیتــی خــود در جامعه منع شــده بودند، پیدا نمودن گزارشــی از ســیره رفتاری آنان در  حا
رعایت حق مصونیت همه‌جانبه اهل کتاب ممکن نخواهد بود. بااین‌وجود، معصومان؟عهم؟ 
در ضمن بیان قوانین و احکام اسلامی، این حق آنها را به رسمیت شناختند و به رعایت 
هرچه‌بهتر آن در جامعه اهتمام نشــان دادند. بیان حق دیه و قصاص به نفع اهل کتاب، 
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نشــان از وجــود حق مصونیــت همه‌جانبه آنان دارد. امام رضا؟ع؟ درباره مرد مســلمانی که 

عمــداً مرتکــب قتــل فردی از اهل ذمه شــده بود، فرمودند: »فيقتل و هــو صاغر؛ پس در کمال 

خفت و خواری کشــته می‌شــود« )همان، ج‏7، ص310(. در حدیثی از امام کاظم؟ع؟ نیز دیه 

فرد ذمی، هشــتصد درهم بیان شده اســت )عریضی، 1409، ص 293(. وجود چنین احکامی، 

دســت حکومت را در اســتیفای حقوق اهل ذمه باز می‏گذارد و به حکومت این امکان را 

می‌دهد که با تعرضات اجتماعی نسبت به این قشر از جامعه مقابله کند.

یــد و فــروش  کــه اهل‌بیــت؟عهم؟ دربــاره آن اظهارنظــر نموده‌انــد، خر از دیگــر مســائلی 

، درصدد فروش  یــک انســان آزاد ذمی اســت. گاهی برخــی از اهل ذمه، به دلیل فشــار فقــر

فرزنــدان خــود برمی‌آمدند تــا به این صورت بتواننــد آنان را از فقر و احتمال مرگ به ســبب 

یا‌‌بن‌آدم نظر امام رضا؟ع؟ را در این مورد جویا می‌شــود. امام نیز  آن، محافظــت نماینــد. زکر

ةِ؛ انسانِ آزاد را خریداری مکن،  مَّ ِ
هْلِ الذّ

َ
 مِنْ أ

َ
كَ وَ لَا

َ
حُ ل

ُ
 يَصْل

َ
هُ لَا

َ
 يُبْتَاعُ حُرٌّ فَإِنّ

َ
چنین می‏فرماید: »لَا

گر از اهل ذمه باشــد« )طوســی، 1407، ج‏7، ص78(.  چون این کار برایت جایز نیســت حتی ا

بنابراین، حق آزادی شــهروندان ذمی نیز از ســوی اهل‌بیت؟عهم؟ مورد تأیید قرار گرفته است 

و امامــان به‌منظــور تنظیم روابط مســلمانان با اهــل کتاب، از هرگونه تعــرض به حق آزادی 

انسانی ذمیان نهی فرموده‌اند.

اهل‌بیت؟عهم؟ آنچه پیرامون حق آزادی و مصونیت همه‌جانبه اهل کتاب گفته‌اند، در 

ضمن دیگر قوانین اسلام و در کنار حقوق شهروندان مسلمان تعریف می‌شود؛ به این معنا 

گــر فــردی از اهل کتاب به حقوق فرد مســلمانی تعدی کند و احــکام و قوانین جامعه  کــه ا

اسلامی را نقض نماید، از حقوق خود نیز محروم خواهد شد. از جعفر‌‌بن‌رزق‌الله نقل شده 

اســت: مــردی نصرانی که با زن مســلمانی رابطه نامشــروع برقرار کرده بود، نــزد متوکل آورده 

 ، کثم گفت: »ایمان او شــد که هنگام اجرای حد مســلمان شــد. در این هنگام، یحیی‌‌بن‌ا

شــرک و عمــل بــد او را از بین برده اســت ]و نباید حد را جاری کــرد[«. در این هنگام میان 

فقها اختلاف افتاد. به همین دلیل متوکل دستور داد نامه‌ای به امام هادی؟ع؟ بنویسند و 

این مسئله را از ایشان بپرسند. امام هادی؟ع؟ پس از خواندن نامه چنین نوشتند: »آن‌قدر 

حد زده شــود تا بمیرد«. فقها با دیدن نظر امام، حکم ایشــان را انکار نمودند. لذا متوکل در 

، دلیل این حکم حضرت را از ایشان خواستند. امام نیز این گونه پاسخ دادند:  نامه‌ای دیگر
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كُ  مْ �يَ
َ
ل  * �فَ �نَ رِكِ�ي ْ هِ مُ�ش ا �بِ

مَا كُ�نَّ ا �بِ
رْ�نَ هِ وَحْدَهُ وَكَ�فَ

َ
اللّ ا �بِ

مَ�نَّ
آ
وا �

ُ
ال ا �قَ سَ�نَ

أْ
� وْا �بَ

أَ
ا رَ� مَّ

َ
ل مِ * �فَ حِ�ي حْمَ�نِ الرَّ هِ الرَّ

َ
سْمِ اللّ >�بِ

: 84 _ 85(؛  < )غافر رُو�نَ كَا�فِ
ْ
الِكَ ال سِرَ هُ�نَ ادِهِ وَ�خَ �ي عِ�بَ ِ

�تْ �ف
َ
ل دْ خ�َ �ي �قَ �تِ

َّ
هِ ال

َ
�تَ اللّ

ا سُ�نَّ سَ�نَ
أْ
� وْا �بَ

أَ
ا رَ� مَّ

َ
مَا�نُهُمْ ل �ي عُهُمْ �إِ �فَ �نْ َ �ي

به نام خداوند بخشنده مهربان. هنگامی که عذاب سخت ما را دیدند، گفتند: بی‌تردید به 

خدا ایمان آوردیم و به معبودانی که با او شریک قرار می‌دادیم، کافریم. ولی زمانی که عذاب 

ســخت ما را دیدند، ایمانشــان ســودی به آنان نداد. ســنت خداســت که از دیرباز نسبت 

یافت  یان‌کار شــدند«. پــس از در بــه بندگانش جاری شــده اســت و آنجاســت که کافران ز

یانه جان  پاسخ امام، متوکل دستور اجرای حد را داد و آن نصرانی درنهایت زیر ضربات تاز

باخت )کلینی، 1407، ج7، ص239 _ 240(. باتوجه‌به آنچه بیان شد، اهل‌بیت؟عهم؟ تا زمانی حق 

مصونیت همه‌جانبه اهل ذمه را به رسمیت می‌شناختند که خطری از جانب آنان جامعه 

اسلامی تهدید نکرده و دیگر احکام اسلامی نیز از سوی آنان مورد تعدی قرار نگرفته باشد.

4،3. احترام به آزادی‌های مذهبی اهل کتاب ذمی

اســام عــاوه بــر اعتــراف بــه آســمانی و الهــی بــودن دیــن اهــل کتــاب و احتــرام بــه پیامبــران 

:31 و نســاء:47(، بــر اســاس قــرارداد ذمــه،  و شــریعت آنــان )بقــره:136 و 185؛ آل‌عمــران:3 _ 4؛ فاطــر

مجموعــه‌ای از حقــوق و آزادی‌هــای مذهبــی را بــرای اهــل کتــاب ذمی در نظر گرفته اســت. 

اهل‌بیــت عصمــت و طهــارت؟عهم؟ همــواره در ســیره اجتماعــی خــود، حقــوق مذهبــی اهــل 

ادیــان را محتــرم می‌شــمردند و حــدود و ثغــور آزادی‌هــای مذهبــی آنــان را بــرای مســلمانان 

و به‌ویــژه شــیعیان تبییــن می‌کردنــد تــا از ایــن طریــق، روابــط اجتماعــی مســلمین را بــا آنهــا 

تنظیــم نماینــد. احتــرام بــه آزادی اهــل کتــاب در ســه مقــام عقیــده، عبــادت و آزادی آنــان 

در گفت‌وگــو و دفــاع از دیــن خــود، از محورهــای مهــم ســیره اجتماعــی اهل‌بیــت؟عهم؟ در 

تعامــل بــا اهــل کتــاب اســت کــه بیــان هریــک از آنهــا خواهــد آمــد.

4،3،1. حق آزادی عقیده

یعنــی نمی‌تــوان  اســت؛  آزادی در عقیــده  کتــاب ذمــی،  اهــل  از حقــوق مذهبــی  یکــی 

آنــان را مجبــور بــه دســت کشــیدن از باورهــا و عقایدشــان کــرد. خداونــد در آیــه 20 از ســوره 

آل‌عمــران خطــاب بــه پیامبــرش چنیــن می‌فرمایــد: »شــما وظیفــه رســاندن اســام بــه اهــل 

گــر نپذیرفتنــد، وظیفــه شــما فقــط ابــاغ  گــر پذیرفتنــد، هدایــت شــدند، و ا یــد؛ ا کتــاب را دار
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اســت«. ایــن یعنــی آنــان در پذیــرش و عــدم پذیــرش اســام، اختیــار دارنــد و بــا اســتناد بــه 
<؛ »در ]پذیــرش[ دیــن اجبــاری نیســت« )بقــره:256(،  �نِ �ي �ي الدِّ ِ

كْرَاهَ �ف ا �إِ
َ
: >ل حکــم عــام قــرآن در

.ک: حســنی آملــی، 1401، ص168 _ 169(. ــه قبــول اســام کــرد )ر ــان را مجبــور ب ــوان آن نمی‏ت
امامان شیعه؟عهم؟ در گفت‌وگوهای خود با اهل کتاب، هیچ‌گاه آنان را مجبور به پذیرش 
عقیده خود نمی‌ســاختند؛ بلکه تلاش می‌کردند از راه جدال احســن و احترام گذاشتن به 
عقاید مخاطب و با استفاده از مقبولات طرف مقابل، آنان را به دین اسلام و نبوت پیامبر 
کرم؟ص؟ فرا بخوانند. لذا در مناظره میان امام رضا؟ع؟ و جاثلیق مسیحی، آن حضرت تنها  ا
با استفاده از کتاب انجیل به احتجاج با عالم مسیحی پرداختند و درنهایت با قسم دادن 
جاثلیق به »حق مســیح و مادرش« و اقرار گرفتن از او بر عالم بودن خود نســبت به کتاب 
.ک: ابن‌بابویه، 1378، ج1، ص156 _ 158(. مسلمان  مقدسشان، مسیر مناظره را هموار نمودند )ر
نشــدن افــرادی که در این مناظره حضور داشــتند، خــود مؤیدی بر عدم وجــود اجبار اهل 

.ک: همان، ص 155 _ 168(. کتاب در پذیرش عقاید اسلامی از سوی اهل‌بیت؟عهم؟ است )ر

4،3،2. حق آزادی گفت‌وگو و دفاع از دین خود

از دیگــر ابعــاد آزادی مذهبــی اهــل کتــاب، آزادی حضــور آنــان در گفت‌وگوهــای علمــی 
به‌منظــور دفــاع از عقایدشــان اســت. ایــن آزادی در گفت‌وگــو و دفــاع از دیــن خــود مشــروط 
و  حق‌کشــی  لجاجــت،  کینه‌تــوزی،  مذهبــی،  تعصبــات  هرگونــه  از  کــه  اســت  ایــن  بــه 

گــردد. عوام‌فریبــی بــه دور باشــد و به‌منظــور حق‌جویــی دنبــال 
رعایــت ایــن حــق از حقــوق اهــل کتــاب، از زمان رســول خــدا؟ص؟ به‌عنوان یک ســیره 
عملــی ثابــت در میان معصومان؟عهم؟ مطرح بوده اســت. اهل‌بیت؟عهم؟ همــواره از گفت‌وگو 
و مناظــره بــا اهل کتاب اســتقبال می‌کردنــد و برای هدایت آنان، تمام تــاش خود را به کار 
.ک: همــان، ص153 _ 168 و 192 _ 195(  می‌بســتند. مناظــرات امام رضا؟ع؟ با صاحبان ادیان )ر
و گفت‌وگوهای امام کاظم؟ع؟ با راهب و راهبه‏ای از نجران )کلینی، 1407، ج1، ص481 _ 484( 
نشان‌دهنده اهتمام ویژه اهل‌بیت؟عهم؟ نسبت به ارشاد اهل کتاب است. در منطق امامان، 
اهــل کتــاب نیــز از ولایــت و محبــت اهل‌بیت؟عهم؟ نفــع می‌برنــد؛ چنان‌که امــام هادی؟ع؟ 
كَ 

َ
مْثَال

َ
 تَنْفَعُ أ

َ
يَتَنَا لَا

َ
نَّ وَلَا

َ
 يَزْعُمُونَ أ

ً
قْوَاما

َ
خطاب به کاتب نصرانی چنین می‌فرمایند: »یا يُوسُفُ إِنَّ أ

كَ؛ ای یوســف! بعضی خیال می‌کنند که محبت و ولایت ما برای  َ
مْثَال

َ
تَنْفَعُ أ

َ
ا ل َ ِ إِنَّّهَ

بُوا وَ الّلَّهَ
َ

كَذ
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امثال شما سودی نمی‌بخشد. به خدا دروغ می‌گویند. برای مثل شما هم سودمند است« 

)راوندی، 1409، ج1، ص398(.

4،3،3. حق عبادت آزادانه

ازجملــه حقوقــی کــه بــر اســاس اصــل آزادی مذهبــی بــرای اهــل کتــاب ذمــی در سراســر 

اســت؛  برگــزاری مراســم عبــادی  و  آزادی در عبــادت  اســامی منظــور می‌گــردد،  کشــور 

.ک:  )ر شــوند  آنهــا  عبــادت  متعــرض  مــورد،  ایــن  در  نمی‌تواننــد  مســلمانان  به‌طوری‌کــه 

ــر  حســنی آملــی، 1401، ص172(. ادلــه‌ای کــه آزادی اعتقــادی اهــل کتــاب را اقتضــا می‌کنــد، ب

آزادی عبــادی آنــان نیــز دلالــت دارد. عــاوه بــر آن نیــز ســیره نبــوی؟ص؟ مؤیــد وجــود چنیــن 

حقــی بــرای اهــل ذمــه اســت؛ چنان‌کــه ابن‌اســحاق در وقایــع ســال دهــم )و بــه روایتــی نهــم( 

کــرم؟ص؟  هجــری، خبــر ورود هیئتــی از مســیحیان نجــران بــه مدینــه بــرای دیــدار پیامبــر ا

را نقــل کــرده و در گــزارش خــود چنیــن آورده اســت کــه: وقتــی زمــان عبــادت مســیحیان 

ــان  ــا آن ــه خواســتند ب ــه ســمت مشــرق شــدند. برخــی صحاب ــه نمــاز ب ــرا رســید، مشــغول ب ف

یــد بــا آرامــش  برخــورد نماینــد، ولــی پیامبــر؟ص؟ فرمودنــد: بــا آنهــا کاری نداشــته باشــید. بگذار

 ،1407 ، گزارنــد )‌‌ابن‌هشــام، بی‌تــا، ج1، ص574 و ابن‌کثیــر کــه می‏خواهنــد نمــاز  بــه هــر ســمتی 

ج5، ص56(. بنابرایــن، آزادی در عبــادت، از حقــوق مســلم اهــل کتــاب اســت و آنــان تحــت 

قــرارداد ذمــه از ایــن حــق بهره‌منــد می‌گردنــد.

‌‌اهل‌بیــت؟عهم؟ نیــز بــا پیــروی از کتاب خدا و ســنت نبــوی، آزادی اهل ذمــه در انجام 

اعمال عبادی را به رسمیت می‌شناختند و تعرض به اجتماعات عبادی آنان را ناصواب 

می‌دانســتند. علاوه بر آن، برای حفظ ســیادت اســام در جامعه اســامی، هرگونه نظارت 

و مراقبــت بــر ایــن گونه تجمعــات را لازم می‌دانســتند و از آزادی عمل اهل کتــاب در امور 

عبادی، تا آنجا که خطری از آن متوجه اسلام نشود، دفاع می‌کردند.

بااین‌حــال وقتــی اهــل ذمــه، در اعمــال عبادی خــود اغراضــی را دنبــال می‌کردند که 

ســیادت اســام را بــه خطر می‌انداخت، امامــان نیز در مقام محافظــت از جایگاه و برتری 

اســام، حقایق پشــت پرده آنها را افشا و بدین وسیله تجمعات آنان را متفرق می‌کردند. از 

گری امام عسکری؟ع؟ از  نمونه‌های مناسبی‌که این مطلب را به‌روشنی ثابت می‌کند، افشا
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حیله و نیرنگ مسیحیان در نماز استسقاء و برهم زدن تجمع به‌ظاهر عبادی آنان است. 

از حسن‌‌بن‌شاپور نقل شده است که: سامرا دچار قحطی شده بود. معتمد عباسی از مردم 

خواســت تا نماز طلب باران اقامه کنند. پس از ســه روز تلاش مردم و اقامه نماز باران، در 

، جاثلیق به همراه مســیحیان و راهبان به صحــرا رفتند. در میان آنها راهبی  چهارمیــن روز

یدن  بــود کــه وقتی دســت به آســمان بلند می‌کــرد، پس از انــدک زمانی، باران شــروع بــه بار

کثر مردم و ایجاد تردید در دل آنان  می‌کرد. تکرار این اتفاق در روز پنجم، ســبب تعجب ا

نسبت به اسلام شد و نشانه‌هایی از تمایل مردم به دین مسیحیت نمایان گشت. ازاین‌رو 

معتمد دستور داد امام عسکری؟ع؟ را از حبس خارج کنند تا ایشان اوضاع به‌وجود‌آمده را 

سامان دهند. آن حضرت برای از بین بردن این تردید، روز ششم همزمان با خروج جاثلیق 

و راهبان، به سمت صحرا به راه افتادند. ایشان پس از دیدن آن راهب، دست راست او را 

گرفتند و اســتخوانی ســیاه‌رنگ را از بین انگشتانش خارج کردند. سپس از او خواستند تا 

ید. وقتی معتمد  مجدداً دست به دعا بردارد. در آن هنگام، راهب هرچه دعا کرد، باران نبار

درباره آن استخوان از امام سؤال کرد، ایشان فرمودند: »هذا عظم نبي من أنبياء اللّه تعالى، و هذا 

 هطلت الســماء بالمطر؛ 
ّ

رجل من نســل ذلك النبي، فوقع في يده هذا العظم، و ما كشــف عن عظم النبي إلّا

این استخوان پیامبری از پیامبرانِ خداوند تعالی است و این مرد از نسل آن پیامبر است. 

پس این اســتخوان را در دســتش قرار داده و این اســتخوان را آشــکار نمی‌کند مگر آنکه از 

آســمان بــاران پی‌درپــی می‌بــارد« )اربلــی، 1421، ج2، ص429 و ابن‌حمزه طوســی، 1419، ص575 _ 

576(. باتوجه‌به گزارش فوق، نظارت بر فعالیت‌های اهل کتاب، مســئله دیگری اســت که 

اهل‌بیت؟عهم؟ در کنار احترام به حق عبادت آزادانه آنان )در برگزاری مراســم طلب باران(، 

انجامش را از باب حفظ سیادت اسلام لازم می‏دانستند.

4،4. رعایت حق استقلال قضایی اهل ذمه

یکــی دیگــر از حقــوق اهــل کتــاب ذمــی، اســتقلال قضایــی آنــان اســت؛ یعنــی اهــل کتــاب 

ذمــی، در جامعــه اســامی آزادی و اختیــار دارنــد کــه مراجــع قضایــی خــاص خــود را داشــته 

باشــند و از ترافــع بــه دادگاه اســامی خــودداری کننــد؛ البتــه ایــن در صورتــی اســت کــه 

اختــاف و ترافــع، بیــن دو ذمــی باشــد )حســنی آملــی، 1401، ص185(. ایــن حــق را می‌تــوان از 
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کیــد دارنــد  مفهــوم آیــات 42 تــا 50 ســوره مائــده بــه دســت آورد. آنچــه کــه ایــن آیــات بــر آن تأ

ایــن اســت کــه اهــل کتــاب می‌تواننــد مرجــع خــاص خــود را در امــر داوری داشــته باشــند 

گــر  کــه بــر اســاس قوانیــن موجــود در تــورات و انجیــل در میــان آنــان قضــاوت کنــد. البتــه ا

کــم اســامی در پذیــرش  کــم اســامی نیــز مراجعــه کننــد، ولــی حا بخواهنــد می‌تواننــد بــه حا

داوری یــا نپذیرفتــن آن اختیــار دارد.

امامــان شــیعه؟عهم؟ نیــز در ســیره اجتماعی خود، حق اســتقلال قضایی اهــل کتاب را 

محترم شمرده و در روایات متعددی، به‌منظور تنظیم روابط حکومت اسلامی با اهل کتاب، 

این مسئله را یادآور شده‌اند. آنچه ابوبصیر از ابوجعفر؟ع؟ نقل می‌کند، مؤیدی بر این گفتار 

مْ وَ  مَ بَيْنََهُ
َ

يْهِ إِنْ شَاءَ حَك
َ
لِكَ إِل

َ
كَانَ ذ يْهِ 

َ
كَمُونَ إِل يلِ يَتَحَا ِ

ْ
نْج ِ

ْ
 الْإ

ُ
هْل

َ
اةِ وَ أ وْرَ  التَّ

ُ
هْل

َ
تَاهُ أ

َ
ا أ

َ
كِمَ إِذ ا َ است: »إِنَّ الْحْ

گر یهودیان اهل تورات و یا نصرانیان اهل انجیل، به داوری نزد حاکم اسلامی  كَهُمْ؛ ا إِنْ شَاءَ تَرَ

گر مایل باشد میان آنها ]به حکم اسلامی[  کم اسلامی صاحب اختیار است. ا بیایند، حا

گر نخواهد، از داوری امتناع می‌کند )طوسی، 1407، ج6، ص300(. حکم می‌کند و ا

گر  مطلبی که بیان شــد در جایی اســت که دو طرف دعوا، از اهل کتاب باشــند؛ اما ا

یکــی از طرفین دعوا، حکومت اســامی یا فردی از مســلمانان باشــد، تنهــا دادگاه صالحه 

کم اســامی خواهد بود. بر همین مبنا، امام  برای رســیدگی آن، فقط دادگاه اســامی و حا

گر فردی ذمی در بلاد اســامی به جرم زنا یا شــرب  کاظم؟ع؟ در روایتی چنین فرموده‌اند: »ا

خمر دستگیر شود، داوری و صدور حکم او به عهده دادگاه اسلامی بوده و برخورد با این 

گر این جرم در خارج از شــهر‌های اســامی  فرد خاطی بر طبق حدود اســامی اســت. اما ا

کم اســامی، بر اســاس حدود اســام با  صورت گرفته باشــد، تنها در صورت مراجعه به حا

.ک: عریضی، 1409، ص288(. همین مبنا، در ماجرای مردی نصرانی  مجرم برخورد می‌شود )ر

کــه بــا زنــی مســلمان زنا کــرده بــود و او را در دادگاه متوکل حاضــر کردند نیز قابل مشــاهده 

است. باوجود حقی که اسلام برای استقلال قضایی اهل کتاب قائل شده است، در آنجا 

که طرف دعوا، حکومت اسلامی یا فردی از مسلمانان باشد، این استقلال قضایی از بین 

می‌رود و دادگاه اســامی متکفل بررســی دعوا و اجرای حدود اســامی می‌شــود. به همین 

جهت امام هادی؟ع؟ در صدور حکم برای آن مرد مسیحی، حدود اسلام را در نظر گرفتند 

.ک: کلینی، 1407، ج7، ص238(. )ر
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‌‌اهل‌بیت؟عهم؟ علاوه بر بیان حق اســتقلال قضایی اهل کتاب و مبیّن نمودن حدود و 

گون نیز پرداخته‌اند. مسئله جواز یا عدم جواز شاهد  ثغور آن، به تبیین مسائل قضایی گونا

گرفتن اهل کتاب در دادگاه اسلامی، ازجمله مواردی است که اهل‌بیت؟عهم؟ در کنار حق 

اســتقلال قضایی اهل ذمه مطرح نموده‌اند. از نظر امام رضا؟ع؟، شــهادت اهل ذمه علیه 

مسلمانان جایز نیست؛ همان گونه که شهادت دادن شخص مسلمان درباره فردی از اهل 

ادیان جایز نمی‌باشــد )علی‌‌بن‌موســی؟ع؟، 1406، ص308(. بااین‌حــال در صورت عدم امکان 

.ک: ابن‌بابویه،  یافتن شــاهدی غیر از اهل کتاب، می‏توان به شــهادت فرد ذمی رجوع کرد )ر

1378، ج2، ص95(. شــاید به همین دلیل اســت که امام رضا؟ع؟ در مورد شــاهد گرفتن اهل 

بة فلم يجد  کتــاب بــر وصیت هنگام مرگ، چنیــن فرموده‌اند: »اذا مات الرجل المســلم بــارض غر

مسلمين فليشهد رجلين ذميين من أهل الكتاب مرضيين عند أصحابهم؛ زمانی که یک مسلمان در 

که به آنها وصیت کند[،  سرزمین غربت در حال احتضار باشد و دو مسلمان پیدا نکند ]

پــس دو مــرد ذمی از اهل کتاب را که نزد مردمشــان مورد قبولند، شــاهد می‌گیرد« )عیاشــی، 

1380، ج1، ص349(.

کنون بیان شــد، گوشــه‌ای از ســیره گفتــاری و عملی اهل‌بیــت؟عهم؟ در رعایت  آنچه تا

حق استقلال قضایی اهل کتاب است که بررسی کامل‌تر آن بر عهده حقوق‌دانان اسلامی 

خواهد بود.

4،5. مراعات حقوق اقتصادی اهل ادیان

آخریــن حــق از حقــوق اجتماعــی اهــل کتــاب ذمــی، حقــوق اقتصــادی آنــان اســت کــه 

بحــث از آن در دو محــور کلــی صــورت می‌گیــرد: حــق مالکیــت و حــق انتخــاب مشــاغل. 

اهل‌بیــت؟عهم؟  اجتماعــی  ســیره  در  حــق  ایــن  مراعــات  چگونگــی  بــه  عنــوان،  ایــن  در 

می‌شــود. پرداختــه 

4،5،1. حق مالکیت

آن  بــر  به‌صــورت ضمنــی  یــه  آیــه جز کــه  اســت  از حقوقــی  کتــاب  اهــل  مالکیــت  حــق 

یــه زمانــی بــرای اهــل ذمــه ممکــن اســت کــه خــود  دلالــت دارد )توبــه:29(؛ زیــرا پرداخــت جز

یــه بپردازنــد )حســنی  آنهــا مالــک چیــزی باشــند تــا بتواننــد مقــداری از آن را به‌صــورت جز
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آملــی، 1401، ص174 _ 175(. در دوره امامــت امــام کاظــم؟ع؟ تــا دوره امامــت امــام زمــان؟عج؟، 

گزارشــی کــه بیانگــر ســیره عملــی ائمــه؟عهم؟ در رعایــت حــق مالکیــت اهــل کتــاب باشــد، 

یافــت نمی‌شــود. بااین‌حــال روایاتــی کــه از امامــان شــیعه؟عهم؟ دربــاره معاملــه بــا اهــل ذمــه 

وارد شــده و همچنیــن روایاتــی کــه مربــوط بــه ارث و تــوارث اهــل کتــاب اســت، نشــان از 

وجــود حــق مالکیــت اهــل ذمــه و مراعــات حقــوق اقتصــادی آنهــا در ســیره اجتماعــی 

دارد. معصومــان؟عهم؟ 

در زمــان امام موســی کاظم؟ع؟، یکی از شــیعیان بــه نام عبدالله‌‌بن‌وضّــاح، معامله‌ای 

بــا مــردی یهودی انجام می‏دهد و در آن، هزار درهم به او خیانت می‏شــود. به همین دلیل 

عبدالله آن مرد یهودی را نزد والی برد و بعد از قسم دادن وی، آن یهودی نیز به دروغ سوگند 

یاد نمود. مدتی پس آن از ماجرا، ســود و درهم‏های بســیارِ مرد یهودی در دست ابن‌وضّاح 

قرار می‌گیرد و او درصدد کسر آن مبلغ از اموال آن یهودی برمی‏آید. لذا در این باره نامه‌ای 

گر  . ا به امام کاظم؟ع؟ می‏نویسد. آن حضرت نیز چنین پاسخ می‏دهند: »از او چيز ىمگير

گر نبودك ه تو خود سوگند او را پذيرفت ىو او  او به تو ستمك رده است، تو به او ستم مكن و ا

را سوگند دادى، من به تو دستور م‏ىدادمك ه تو آنها را از آنچه نزد خودت هست، بردارى...« 

گــر حــق مالکیــت بــرای ایــن یهودی وجود نداشــت، آن  )کلینــی، 1407، ج7، ص430 _ 431(. ا

حضرت از ابتدا معامله آن دو را باطل اعلام می‌کردند و برداشــت هزار درهم از اموال او را 

جایز می‏شمردند؛ ولی با این حکم، درواقع حق مالکیت آن یهودی را مراعات نمودند.

در خصوص بحث وصیت و ارث بردن نیز اصل بر آن است که اهل ادیان می‌توانند 

از یکدیگــر ارث ببرنــد؛ ولــی امکان ارث بردن از مســلمانان برای آنها وجــود ندارد. علاوه بر 

گر در میان خویشــاوندانِ یکی از اهل کتاب، فردی مســلمان وجود داشــته باشد، تنها  آن ا

گــر  او وارث آن ذمــی می‏گــردد و ســایر خویشــان آن ذمــی از ارث محــروم می‌شــوند؛ حتــی ا

آن خویشــان، زن و فرزند او باشــند. این همان مطلبی اســت که امام هادی؟ع؟ در روایت 

علی‌‌بن‌بلال بیان نموده‌اند )‌‌ابن‌بابویه، 1413، ج4، ص234 _ 235(. آنچه در اینجا ســبب طرح 

مباحثــی همچون ارث و توارث از ســوی اهل‌بیت؟عهم؟ می‏شــود، وجود حــق مالکیت برای 

اهل کتاب است؛ زیرا تا وقتی که یک فرد ذمی، قدرت تصرف در اموالش را نداشته باشد، 

گر امکان مالکیت برای اهل ذمه  نمی‌توانــد بــه چیزی از آن نیز وصیت کند. علاوه بر آن، ا
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وجود نداشــته باشــد، ارث بردن در میان آنها لغو می‌گردد؛ زیرا اساســ احق مالکیتی برای 

آنــان نبــوده تــا بتواننــد آنچه را که بــه ارث می‏برند به ملکیــت خود درآورنــد. بنابراین، آنچه 

کــه امــام هادی؟ع؟ در اینجــا مطرح نمودنــد، بالملازمه دلالت بر وجود حــق مالکیت اهل 

کتاب دارد و مراعات غیرمستقیم این حق در روایات معصومان؟عهم؟، از ابعاد حقوقی سیره 

اجتماعی اهل‌بیت؟عهم؟ در تعامل با اهل ادیان است.

4،5،2. حق انتخاب مشاغل

یکــی دیگــر از حقــوق اقتصــادی اهــل کتــاب ذمــی، حــق انتخــاب مشــاغل اســت؛ یعنــی 

آنــان در انتخــاب هــر نــوع شــغل و حرفــه‌ای آزادنــد و می‌تواننــد بــه هــر شــغلی کــه بــا قــرارداد 

در  اجتماعــی  نظــام  اختــال  و  ایجــاد مفاســد  و موجــب  باشــد  نداشــته  منافــات  ذمــه 

گزارش‌هایــی  آملــی، 1401، ص178(.  .ک: حســنی  )ر ورزنــد  اشــتغال  جامعــه اســامی نشــود، 

کــه دربــاره مشــاغل اهــل کتــاب در دوره امامــت امامــان هفتــم تــا دوازهــم؟عهم؟ وجــود دارد، 

ــان در حرفه‌هــای متنوعــی ازجملــه کتابــت، طبابــت، منجمــی و  نشــان‌دهندۀ اشــتغال آن

، 1407، ج10، ص193؛  مــوارد دیگــری از ایــن دســت اســت )‌‌ابن‌جــوزی، 1412، ج9، ص23؛ ابن‌کثیــر

کلینــی، 1407، ج4، ص713(. راونــدی، 1409، ج1، ص396 و 

عدم وجود روایتی مبنی بر ممنوعیت اشتغال اهل ذمه، دلالت بر آزادی اهل کتاب در 

انتخاب مشاغل دارد. براین‌اساس، اهل‌بیت؟عهم؟ نیز تعاملات اجتماعی گوناگونی را با اهل 

ذمۀ شاغل در برخی حرفه‌ها داشتند که این مطلب، نمایانگر سیره اجتماعی آنان در رعایت 

حقوق اقتصادی اهل کتاب است. از نمونه‌های مناسبی که می‏توان به آن اشاره کرد، حضور 

یک رگ‏زن مســیحی در خانه امام عســکری؟ع؟ اســت که پس از انجام کار خود، مبلغی نیز 

به‌عنوان دستمزد از آن حضرت دریافت می‌کند )کلیینی، 1407، ج1، ص512 _ 513(. در نمونه‌ای 

دیگر نیز می‌توان به ملاقات کاتبی نصرانی به نام یوسف‌‌بن‌یعقوب با امام هادی؟ع؟ اشاره 

، مؤید پذیرش حضــور اهل کتاب در مشــاغلی همچون کتابت اســت  کــرد کــه این دیــدار

.ک: راوندی، 1409، ج1، ص396 _ 398(. )ر

علاوه بر آنچه ذکر شد، اهل‌بیت؟عهم؟ در ضمن پاسخ دادن به برخی سؤالات شیعیان، 

به اصلاح و تنظیم روابط اجتماعی مسلمانان با اهل ذمه می‌پرداختند و از این طریق، حق 
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اقتصادی اهل کتاب را در جامعه اسلامی تثبیت می‏کردند. چنان‌که ابراهیم‌‌بن‌ابی‌محمود 

نظر امام رضا؟ع؟ را درباره کار خیاط و قصاری یهودی و نصرانی جویا می‌شود. ایشان نیز 

در جواب سؤال او می‌فرماید: »لا بَأسَ؛ اشکال ندارد« )طوسی، 1407، ج6، ص385(. این بیان 

امام بالملازمه دال بر جواز اشتغال اهل کتاب در حرفه‌ها و شغل‌های مختلف است.

بنابراین امامان شــیعه؟عهم؟ از دو طریق مســتقیم و غیرمستقیم، حقوق اقتصادی اهل 

کتاب ذمی را در تعاملات اجتماعی خود مراعات و مسلمانان را نیز به رعایت حقوق اهل 

ادیان سفارش می‌کردند.

نتیجه‌گیری
جهــات  از  ذمــی،  کتــاب  اهــل  بــا  آنــان  اجتماعــی  تعامــات  در  اهل‌بیــت؟عهم؟  ســیره 

گونــی قابــل بررســی اســت. ابعــاد حقوقــی تعامــات اهل‌بیــت؟عهم؟ در مواجهــه بــا اهــل  گونا

کــه در ایــن مقالــه  ذمــه، از مــوارد مغفول‌مانــده در ســیره اجتماعــی آن بزرگــواران اســت 

بــر اســاس مؤلفه‌هــای حقوقــی ســیره  آنــان پرداختــه شــود.  بــه  تــا حــدودی  تــاش شــد 

اهل‌بیــت؟عهم؟ در همزیســتی بــا اهــل ذمــه، امامــان شــیعه؟عهم؟ همــواره حقــوق اجتماعــی 

ــرای مســلمانان و به‌ویــژه  ــا آنهــا را نیــز ب آنــان را رعایــت می‌نمودنــد و حــدود و ثغــور رفتــار ب

ــان  ــا اهــل ادی ــه بهبــود روابــط مســلمانان ب ــا از ایــن طریــق ب شــیعیان مشــخص می‌کردنــد ت

کمــک نماینــد. اهل‌بیــت؟عهم؟ در رعایــت حــق حیــات اجتماعــی اهــل کتــاب، حقوقــی 

همچــون ازدواج و شــرکت در محافــل علمــی را بــرای آنــان قائــل بودنــد. همچنیــن نســبت 

بــه حــق مصونیــت همه‌جانبــه اهــل ادیــان، توجــه ویــژه داشــتند و بــه آزادی‌هــای مذهبــی 

آنــان، در ســه حیطــه عقیــده، عبــادت و آزادی در گفت‌وگــو و دفــاع از دیــن خــود احتــرام 

می‌گذاشــتند. رعایــت حــق اســتقلال قضایــی اهــل ذمــه و مراعــات حقــوق اقتصــادی آنــان 

در دو بُعــد مالکیــت و انتخــاب مشــاغل نیــز از دیگــر مؤلفه‌هــای حقوقــی ســیره اجتماعــی 

ــه آنهــا هــم پرداختــه شــد. معصومــان؟عهم؟ بــود کــه در ایــن مقالــه ب
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آسیب‏شناسی عوامل کاهش روابط مطلوب بین آسیب‏شناسی عوامل کاهش روابط مطلوب بین 
والدین و فرزندان از منظر اهل‏بیتوالدین و فرزندان از منظر اهل‏بیت؟عهم؟؟عهم؟

مری ممحموهدازد1

چکیده
خانــواده یکــی از بنیادی‌تریــن عوامــل در ایجــاد روابــط و محیطــی امــن بــرای دســتیابی بــه 

ــه پیمــان  ــر پای ــه شــمار مــی‌رود. ایــن نهــاد، به‌عنــوان کانونــی کــه ب اهــداف عالــی انســانی ب

گســترش  را  اعضــا  میــان  روابــط  فرزنــدان،  حضــور  بــا  می‌گیــرد،  شــکل  ازدواج  مقــدس 

می‌دهــد و تأثیــرات مثبــت و منفــی آنهــا بــر یکدیگــر را افزایــش می‌دهــد. پــرورش صحیــح 

در خانــواده، به‌عنــوان اولیــن پایــگاه تربیتــی فــرد، ایــن امــکان را فراهــم مــی‌آورد کــه افــراد بــه 

رشــد و شــکوفایی خــود دســت یابنــد. ایــن نوشــتار باتکیه‌بــر منابــع کهــن، اصیــل و معتبــر 

یخــی، روایــی و تفســیری شــیعه و اهل‌ســنت و بــا روش توصیفــی _ تحلیلــی بــر آن اســت  تار

ــه روابــط فرزنــدان و والدیــن آســیب می‌رســانند،  ــا عواملــی را کــه از منظــر اهل‌بیــت؟عهم؟ ب ت

از منظــر اهل‌بیــت؟عهم؟،  یافته‌هــای مقالــه،  کنــد. طبــق  بررســی  را  شناســایی و علــل آن 

شناســایی و تحلیــل عوامــل آســیب‌زا بــه روابــط مثبــت میــان والدیــن و فرزنــدان می‌توانــد بــه 

گاهــی و  ایجــاد روابــط ســالم و محیطــی امــن در خانــواده منجــر گــردد. همچنیــن افزایــش آ

دانــش والدیــن دربــاره نیازهــا و خواســته‌های فرزنــدان، یکــی از راه‌هــای مؤثــر در جلوگیــری 

از بــروز روابــط ناســالم و ناســازگاری میــان آنهاســت. اهل‌بیــت؟عهم؟ در اقــوال و افعــال خــود، 

ایــن نــکات را بــه مــا آمــوزش داده‌انــد. مــا بایــد از ســیره ایــن بزرگــواران اســتفاده کنیــم و ســعی 

کنیــم بــه آن عمــل نماییــم.

گان کلیدی: آسیب‌شناسی، کاهش روابط مطلوب، والدین، فرزندان، اهل‌بیت؟عهم؟. واژ

یــخ و ســیره اهلبیــت؟ع؟ حــوزه علمیــه جامعــة الزهــراء؟عها؟، قــم، ایــران؛ ‌1. طلبــه ســطح چهــار رشــته تار
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مقدمه
مواجــه  متعــددی  چالش‌هــای  بــا  فرزنــدان  و  والدیــن  بیــن  روابــط  امــروزی،  جوامــع  در 

ــوب  ــط مطل ــط منجــر شــود. کاهــش رواب ــن رواب ــه کاهــش کیفیــت ای ــد ب اســت کــه می‌توان

بیــن والدیــن و فرزنــدان می‌توانــد بــه بــروز مشــکلات روان‌شــناختی، اجتماعــی و حتــی 

اقتصــادی بیانجامــد. از منظــر اهل‌بیــت؟عهم؟، خانــواده به‌عنــوان هســته اصلــی جامعــه، 

گونــی بــرای بهبــود و تحکیم روابــط خانوادگی  مــورد توجــه ویــژه قــرار گرفتــه و راهکارهــای گونا

ارائــه شــده اســت.

ایــن مقالــه به دنبال بررســی و تحلیل عوامل کلیدی اســت کــه از منظر اهل‌بیت؟عهم؟ 

باعــث کاهــش روابط مطلوب بیــن والدین و فرزندان می‌شــوند. همچنین ایــن پژوهش در 

کیــد بر احترام،  پــی کشــف راهکارهــای اهل‌بیت؟عهم؟ برای بهبــود و تقویت این روابط با تأ

مسئولیت‌پذیری و ارتباطات عاطفی است.

بررســی دیدگاه‌هــا و آموزه‌هــای اهل‌بیــت؟عهم؟ در زمینه تربیت صحیــح فرزندان و حل 

تعارضات خانوادگی می‌تواند به‌عنوان یک منبع ارزشمند برای والدین و مشاوران خانواده 

مورد استفاده قرار گیرد. این پژوهش تلاش می‌کند تا با بهره‌گیری از آموزه‌های اهل‌بیت؟عهم؟، 

راهکارهایی عملی و موثر برای افزایش کیفیت روابط بین والدین و فرزندان ارائه دهد.

ازجمله تألیفاتی که می‌توان در این باره به آنها اشــاره کرد، مقاله »آسیب‌شناســی تاثیر 

رفتــار والدیــن بــر فرزنــدان در قــرآن و روایات«، نوشــته سیدموســی واعظی و زهــرا علوی در 

دوفصلنامــه خانــواده در آیینه فقه و نیز مقاله »نیم نگاهی به آسیب‌شناســی خانواده«، به 

قلم محمدرضا ضمیری در ماهنامه معرفت ازجمله این آثار اســت. در این میان، نوشــتار 

حاضــر به‌صــورت مطالعه موردی، به آسیب‌شناســی کاهش روابط مطلــوب بین والدین و 

فرزندان از منظر اهل‌بیت؟عهم؟ می‌پردازد.

هدف این مقاله، بررسی و تحلیل عوامل کاهش روابط مطلوب بین والدین و فرزندان 

از منظــر اهل‌بیت؟عهم؟ اســت. ایــن پژوهش تلاش دارد تا عوامل کلیــدی کاهش روابط بین 

والدیــن و فرزنــدان را از دیــدگاه اهل‌بیــت؟عهم؟ شناســایی و راهکارهــای موثر بــرای بهبود و 

تقویــت ایــن روابــط را بر اســاس آموزه‌های اهل‌بیــت؟عهم؟ ارائه کند. همچنین ایــن مقاله به 

دنبــال افزایش کیفیت ارتباطات عاطفی، تحکیم ارزش‌ها و اخلاقیات در خانواده و ارائه 



ݥݥ �خ ݥݥݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی �خ اݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی اٮݦݑ ٮݦݑ
اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤ اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤحݬݬݬݬݓ حݬݬݬݬݓ
ݥ اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݥݣݣݣݣݣن� اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݣݣݣݣݣن�
ســـــــــــــال 3
شــــمــــاره 4
1 4 0 3

آسیب‏شناسی




 

عو
مل کاهش روا





بط مطلا



ب بین والو



د

 ین
و فرز

ن
دان از منظر اه






ل

ب‏
تی

؟

67

راهکارهــای عملــی برای حــل تعارضات خانوادگــی باتوجه‌به راهنمایی‌ها و مشــاوره‌های 

اهل‌بیت؟عهم؟ است.

امروزه روابط میان فرزندان و والدین در شــرایط ناخوشــایندی قرار دارد. نشــانه‌هایی از 

این وضعیت را می‌توان در رسانه‌ها و مجلات مشاهده کرد؛ جایی که والدین از مشکلاتی 

که با فرزندان خود دارند شکایت می‌کنند. فرزندان امروز انتظارات بسیار متنوع و متعددی 

از والدیــن دارنــد. برخــی از ایــن توقعات، منطقــی و به‌حق اســت؛ درحالی‌کــه برخی دیگر 

غیرمنطقــی و نامناســب اســت. وقتــی ایــن توقعات بــرآورده نشــود، فرزندان ممکن اســت 

واکنش‌های تند و نامناســبی از خود نشــان دهند و حتی به رفتارهای نادرست و انحرافی 

روی آورند.

امــروزه فرزنــدان انتظار دارند والدین بــه آنها توجه و اعتماد کنند، مســئولیت‌هایی به 

آنهــا بدهنــد و ارتباطــی صمیمــی و عاطفی با آنها برقــرار کنند. علاوه بر ایــن، آنها خواهان 

محیطی عاری از خشــونت و پرخاشــگری در خانواده هســتند و به‌طورکلی از والدین خود 

صلح و صمیمیت را طلب می‌کنند. چنانچه این انتظارات برآورده نشــود، ممکن اســت 

از ســوی فرزندان، واکنش‌های نامناســب و تندی مشــاهده شــود. بنابراین ضروری اســت 

والدین درباره شــیوه‌های فرزندپروری، ســاخت خانواده‌ای متعادل و برقراری روابط سالم، 

گاهی و دانش کافی کسب کنند. براین‌اساس، مسئله اصلی نوشتار حاضر این است که:  آ

آسیب‌شناســی عوامل کاهش روابط مطلوب بیــن والدین و فرزندان از منظر اهل‌بیت؟عهم؟ 

چگونه است؟

، در پاسخ به مسئله یادشده، ازجمله عواملی که از منظر اهل‌بیت؟عهم؟  در این نوشتار

بــه کاهــش روابط مطلــوب بین والدیــن و فرزندان منجر می‌شــود، مواردی ماننــد تنش‌ها و 

درگیری‌هــای والدین، انتظارات نادرســت و درخواســت‌های غیرمنطقــی، بدقولی والدین 

و تأثیــر آن بــر الگوهای رفتــاری، فقدان محبــت و صمیمیت میان والدیــن، بی‌اعتمادی 

و بی‌توجهــی والدین نســبت بــه فرزندان، ســخت‌گیری والدین در محیط خانــه، والدین و 

شــخصیت آنهــا، تنبیه، شــکاف نســلی و تبعیض در خانــواده، مورد بررســی و تحلیل قرار 

گرفته است.
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1. تنش‌ها و درگیری‌های والدین و تأثیر آنها بر امنیت روانی خانواده
والدیــن  و  می‌آموزنــد  زندگی‌شــان  محیــط  در  اطرافیــان  از  را  خــود  رفتارهــای  فرزنــدان، 

نخســتین الگوهایــی هســتند کــه فرزنــدان از آنهــا تقلیــد می‌‌کننــد. آنهــا صفــات اجتماعــی 

ــاد  ــا مشــاهده همبســتگی‌ها و تنش‌هــای والدیــن ی ــد و ب خــود را از ایــن تعامــات می‌گیرن

می‌گیرنــد چگونــه بایــد رفتــار کننــد. محیــط خانوادگــی مســموم و پرتنــش، بــر رشــد و تربیــت 

مواجــه  رفتــاری  آســیب‌های  بــا  کــه  والدینــی  فرزنــدان  می‌گــذارد.  منفــی  تأثیــر  فرزنــدان 

هســتند و دائمــ ادر حــال مشــاجره و دعــوا می‌باشــند، از ایــن رفتارهــا تأثیــر می‌پذیرنــد و 

آنهــا را در برابــر خواهــر و برادرهــای کوچک‌تــر خــود تکــرار می‌کننــد. درگیری‌هــای میــان 

پــدر و مــادر نه‌تنهــا آســیب‌های جــدی بــه روح و روان فرزنــدان وارد می‌کنــد، بلکــه آنهــا 

یــک قــرار می‌دهــد و موجــب ایجــاد اضطــراب و  را در موقعیت‌هــای مبهــم و آینــده‌ای تار

تعــارض در زندگــی آنهــا می‌گــردد )حســینی، 1386، ص169(.

آنچه از روش‌های عملی و توصیه‌های معصومین؟عهم؟ به دست می‌آید نشان می‌دهد 

که هیچ دلیلی نمی‌تواند توجیهی برای اســتفاده از خشــونت، مشــاجره و دعوا بین والدین 

باشــد. بایــد فضــای زندگــی خانوادگی را بــا محبت، صمیمیــت و مودت حفظ کــرد. قرآن 

هِ 
َ
�ي رَسُولِ اللّ ِ

كُمْ �ف
َ
دْ كَا�نَ ل �قَ

َ
کید دارد و می‌فرماید: >ل کریم نیز به پیروی از ســیره نبوی؟ص؟ تأ

< )احزاب:21(. �ةٌ سْوَة�ٌ حَسَ�نَ
أُ
�

کــرم؟ص؟ کــه ازطریــق عامه و خاصه رســیده اســت، نه‌تنها نشــانی از  در ســیره پیامبــر ا

ناراحتــی و خشــونت دیــده نمی‌شــود، بلکــه روایــات متعددی نشــان می‌دهند که ایشــان 

به شــدت از توســل به خشــونت در روابط نهی کرده‌انــد. به‌عنوان‌مثال، حضــرت فرمودند: 

َ یجامَعُهــا فى آخــر الیوم؛ آیا از شــما کســ ىاســت که  ُ
تُــه کُمــا یضــرب العبــد ثُم

َ
ا حَدَکــم اِمرَ

َ
یَضْــرَبُ ا

َ
»ا

همسرش را کتک م‏ىزند، همچنان‌که بنده خود را تأدیب می‌کند و بعد از آن در آخر وقت 

بــا او مجامعــت م‏ىنماید؟« )آلوســی، 1415، ج3، ص26(. این بیان به‌وضوح جایگاه متفاوت 

همسر را در مقایسه با برده مشخص می‌کند و تبلیغات دشمنان اسلام که زن را مانند یک 

اسیر تصور می‌کنند، به‌طور کامل رد می‌نماید.

عــاوه بــر ایــن، رفتارهای خشــونت‌آمیز به‌هیچ‌وجه بــا روابط عاطفــی و صمیمی بین 

زوجین سازگار نیست و این دو مفهوم نمی‌توانند با هم وجود داشته باشند. پیامبر اکرم؟ص؟ 



ݥݥ �خ ݥݥݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی �خ اݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی اٮݦݑ ٮݦݑ
اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤ اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤحݬݬݬݬݓ حݬݬݬݬݓ
ݥ اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݥݣݣݣݣݣن� اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݣݣݣݣݣن�
ســـــــــــــال 3
شــــمــــاره 4
1 4 0 3

آسیب‏شناسی




 

عو
مل کاهش روا





بط مطلا



ب بین والو



د

 ین
و فرز

ن
دان از منظر اه






ل

ب‏
تی

؟

69

؛ نه‌تنها همســرانتان را نزنیــد، بلکه به آنها  بُوهُــنَّ و لا تَقْبَحُوهُنَّ در ایــن زمینــه فرمودنــد: »لا تَضْر

بی‌احترامی نیز نکنید« )مقریزی، 1420، ج14، ص64(.

در روش‌هــای رفتــاری با همســران باید از خشــونت و رفتارهای قبیح خــودداری کرد. 

کم  ایــن گفته‌هــا بــه مــا یادآور می‌شــود کــه در زندگــی زناشــویی باید محبــت و احتــرام حا

باشــد و کشــمکش، جنگ و خشونت هیچ‌گونه جایی ندارد. امام هادى؟ع؟ در این زمینه 

بَةُ 
َ
غال ُ نْ تَـــكونَ فيهِ الْمْ

َ
 ما فيهِ ا

ُّ
قَل

َ
وَثيقَــةَ وَ ا

ْ
عُقْدَةَ ال

ْ
 ال

ُّ
ــل قَديمةَ وَ يُُحِ

ْ
داقَةَ ال ــراءُ يُفْسِــدُ الصَّ ِ

ْ
لْم

َ
می‌فرمایــد: »ا

، دوســت ىطولان ىرا از بيــن مى‌برد و رابطه  قَطيعَــةِ؛ جدل و بگو مگو
ْ
سْــبابِ ال

َ
بَــةُ أمــنَُ ا

َ
غال ُ وَ الْمْ

ك مترين اثر بگو مگو اين اســتك ه هركــدام از دو طرف  محكــم را بــه جدا ىيمى‌كشــاند و

مى‌خواهــد بر ديگــر ىغلبه کند و همين در پ ىپيروز ىبــودن، مهم‌ترين عامل قطع رابطه 

است« )حلوانی، 1408، ص139(.

این حدیث به‌وضوح اشاره می‌کند که جدل و مشاجره می‌تواند تأثیری منفی بر روابط 

ایجاد کند. در زمینه خانواده، به‌ویژه بین والدین، این جدل می‌تواند محیطی ناخوشایند 

بــرای فرزنــدان ایجاد کنــد و از ثبات عاطفی آنها بکاهد. مشــاجرات مکــرر والدین ممکن 

اســت بــه فرزنــدان این پیام را منتقــل کند که تنش و جدل در روابط، عادی اســت که این 

نگرش می‌تواند بر رفتار آنها در آینده تأثیر بگذارد و ممکن اســت آنها نیز در روابط خود از 

همین الگو تبعیت کنند.

فرزندان برای رشــد روانی و روحی خود به یک محیط امن و ســالم نیاز دارند و والدین 

موظف‌اند تا این نیازها را برای آنان فراهم کنند. یک محیط ناامن و پر از مشاجره و درگیری 

می‌توانــد نگــرش فرزندان را به والدین‌شــان تغییر دهــد و باعث تغییر رفتار آنها نســبت به 

والدیــن شــود. در چنیــن فضایــی که مملو از جنگ و تنش اســت، کودکان همواره شــاهد 

یج اعتبار و احترام خود را در  درگیری‌هــای والدین خود هســتند و درنتیجه، والدیــن به‌تدر

نظر فرزندان از دست می‌دهند.

2. انتظارات نادرست و درخواست‌های غیرمنطقی
توقعــات و درخواســت‌های منطقــی و بجــای والدیــن از فرزنــدان می‌توانــد موجــب افزایــش 

اعتمادبه‌نفــس و ایجــاد نگــرش مثبــت در آنهــا نســبت بــه توانایی‌هایشــان شــود. امــا زمانــی 
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یــادی  کــه والدیــن، خواســته‌هایی فراتــر از تــوان فرزنــدان مطــرح می‌کننــد و از آنهــا توقعــات ز
دارنــد، نه‌تنهــا باعــث افزایــش اعتمادبه‌نفــس در آنهــا نمی‌شــوند، بلکــه دیــدگاه فرزنــدان 
را نســبت بــه توانایی‌هایشــان منفــی می‌کننــد و آنهــا را گیــج و ســرگردان می‌ســازند. ایــن 
و  درخواســت‌ها  درنتیجــه  فرزنــدان  طغیــان  و  سرکشــی  بــه  منجــر  می‌توانــد  وضعیــت 

انتظــارات غیرمنطقــی والدیــن شــود.
مُ  ، یَلزَ دَهُُما عَلی عُقُوقِهِما، یــا عَلّیُ

َ
ــا وَل عَنَ الُله والدین حََمَ

َ
، ل کــرم؟ص؟ می‌فرماید: »یا عَــیُّ پیامبــر ا

ما مِــن عُقُوقِهما؛ ای علی! خداوند پدر و مادری را که  ُ دُ لَهَ
َ
مُ الوَل دِهِِما ما یَلزَ

َ
الوالِدَیــن مِــن عقــوق وَل

یاد...( به سرپیچی از خود وامی‌دارند لعنت  فرزندشان را )با تربیت نادرست و توقع‌های ز
کــرده اســت. ای علــی! پدر و مــادر نیز دچار عاقّ )و ناخشــنودی( فرزندان خود می‌شــوند 

چنان‌که فرزندان ممکن است عاقّ پدر و مادر شوند« )‌‌ابن‌بابویه، 1362، ج4، ص372(.
درواقــع والدیــن، اغلــب آرزوهایــی را بــه فرزنــدان خــود تحمیــل می‌کننــد کــه در زمان 
، فرزندان را مجبور می‌کنند تا خواسته‌هایی  خودشان به تحقق نرسیده است. آنها با اصرار
را بــرآورده کننــد کــه فراتر از توانایی‌هایشــان اســت )شــرفی، 1376، ص27(. نتایــج نامطلوب 
کافی و  این نوع توقعات و آرزوهای غیرمنطقی بر فرزندان، شــامل موارد زیر اســت: رشــد نا
احساس ناامیدی در فرزند، مواجهه مکرر با شکست‌ها در طول زندگی، زمینه‌سازی برای 

کامی و ناامیدی، و سلب احساس مسئولیت از خود )همان(. نا
بنابرایــن، انتظــارات و توقعات باید با رشــد جســمی، روحی، روانــی و عقلانی فرزندان 
ســازگار باشــند. والدینی که بدون در نظر گرفتن این عوامل، خواسته‌هایی فراتر از ظرفیت 
یادی به شخصیت آنها وارد کنند. و علایق فرزندان خود دارند، می‌توانند آسیب‌های ز

3. بدقولی والدین و تأثیر آن بر الگوهای رفتاری
فرزنــدان به‌ویــژه در ســنین پیش‌دبســتانی و دبســتانی، بــه شــدت تحــت تأثیــر تقلیــد و 
و  فرزنــدان  بــه  نســبت  والدیــن  کــه  رفتــاری  و  کنــش  وا نــوع  هــر  دارنــد.  قــرار  الگوپذیــری 
گــر والدیــن  دیگــران داشــته باشــند، بــه طــور طبیعــی توســط فرزنــدان تقلیــد خواهــد شــد. ا
ــه  ــر والدیــن ب گ ــه دروغ گفتــن روی خواهنــد آورد. همچنیــن ا ــز ب ــدان نی دروغ بگوینــد، فرزن
دیگــران و حتــی بــه فرزنــدان خــود بی‌احترامــی کننــد، آنهــا نیــز همــان رفتــار را در پیــش 
ــدِ عَــى والِــدِهِ في صِغَــرِهِ تَدعــوا 

َ
خواهنــد گرفــت. امــام حســن عســکری؟ع؟ می‌فرمایــد: »جُــرأةُ الوَل
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كِبَــرِهِ؛ گســتاخی فرزنــد نســبت بــه پــدر خــود در کودکــی، بــه نافرمانــی در بزرگــی  إلََى العُقــوقِ في 

1404، ص489(. حرانــی،  )‌‌ابن‌شــعبه  می‌انجامــد« 

یکــی از شــاخص‌های کلیدی بــرای ارزیابی تحقق یک ارزش در رفتار انســان، تجلی آن 

در عمل و گفتار است. بسیاری از افراد درباره فضایل اخلاقی نظیر راستگویی، امانت‌داری 

و رعایت منافع عمومی سخن می‌گویند، اما در عمل به شکل دیگری رفتار می‌کنند. خداوند 

در این باره در قرآن می‌فرماید: »ای کســانی که ایمان آورده‌اید! چرا ســخنی می‌گویید که عمل 

نمی‌کنید؟ نزد خدا بسیار موجب خشم است که سخنی بگویید که عمل نکنید« )صف:2 _ 

3(. تناقض بین گفتار و رفتار والدین می‌تواند منجر به بی‌اعتمادی فرزند نسبت به آموزش‌های 

آنها شود. اثر زیان‌بارتر این است که فرزند یاد می‌گیرد دانستن و عمل نکردن را از والدین خود 

بپذیرد؛ به‌طوری‌که گفتار و آموزش‌های آنها را جدی نخواهد گرفت )حسینی، 1386، ص86(.

وْصََى بِهِ... 
َ
ؤْمِنِيَن؟ع؟... وَ كَانَ فِيمَا أ ُ مِيرِالْمْ

َ
وْصََى إِلََى أ

َ
؟ص؟ أ ِ

 الّلَّهَ
َ

سُــول امام حســین؟ع؟ فرمود: »إِنَّ رَ

؛ پیامبر؟ص؟ به امیرمؤمنان؟ع؟ ســفارش‌هایی کرد؛  ً
كَبِيرا وْ 

َ
كَانَ أ  

ً
نْ جَاءَ بِهِ صَغِيرا َّ قَّ مِمِ َ  الْحْ

َ
نْ تَقْبَل

َ
وَ أ

، کوچک باشد یا بزرگ و حق هرکس را  از آن جمله این بود که حق را از هر حق‌گویی بپذیر

ادا کن، کوچک باشد یا بزرگ« )‌‌ابن‌بابویه، 1362، ج2، ص543(.

والدین به‌عنوان الگو یا سرمشق، مهم‌ترین عامل در تعلیم‌وتربیت و همچنین ضامن 

گر والدین در برابر فرزندان خود صادق نباشــند و خود  بهداشــت روانی فرزندان هســتند. ا

آن را به‌صــورت عملــی انجام ندهنــد، درحالی‌که از فرزندان می‌خواهنــد آن عمل را انجام 

دهنــد، نمی‌توان انتظار داشــت که فرزندان به خواســته‌های آنها توجــه کنند )گنجی، 1382، 

ِ جِدٍّ وَ 
ّ

كُل بِيرَ فِِي 
َ

ك
ْ
غِيرَ مِنْهُ وَ ال ذِبَ الصَّ

َ
ك

ْ
قُوا ال

َ
ص157(. امام ســجاد؟ع؟ به فرزندان خود فرمود: »اتّ

بِيرِ؛ به فرزندان خود از دروغ، چه کوچک و چه 
َ

ك
ْ
 ال

َ
 عَلَى

َ
أ غِيرِ اجْتَرَ بَ فِِي الصَّ كَذَ ا   إِذَ

َ
جُل لٍ فَإِنَّ الرَّ هَزْ

بزرگ، چه به شــوخی و چه جدی بپرهیزید! زیرا انســان هرگاه در امور کوچک دروغ گفت، 

بر دروغ‌گویی در مسائل بزرگ نیز گستاخ می‌شود« )کلینی، 1407، ج2، ص338(.

وعــده دادن، یــک روش مؤثــر بــرای تشــویق کودکان اســت کــه والدین می‌تواننــد از آن 

اســتفاده کننــد. اما نکته مهم اینجاســت که کودک انتظــار دارد والدین به وعده‌های خود 

گر والدین به وعده‌های خود عمل نکنند، اعتماد کودک را از دست می‌دهند  عمل کنند. ا

کــرم؟ص؟ می‌فرماید:  و او دیگــر بــه آنهــا توجهی نخواهد کرد )حســینی، 1386، ص96(. پیامبر ا
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یــد و بــا آنان مهربان باشــید و به وعــده‌ای که به آنــان داده‌اید، وفا  »کــودکان را دوســت بدار

کنید« )کلینی، 1407، ج2، ص338(.

گاهی والدین در زمینه مســائل دینی و تربیتــی می‌تواند تأثیر قاطعی بر بهبود  علــم و آ

گاهانه  ، برخوردهای غیرمنطقی و ناآ روح و روان و رفتار فرزندان داشته باشد. از سوی دیگر

پــدران و مــادران می‌تواند به بروز ناهنجاری‌های رفتاری منجر شــود. لازم به ذکر اســت که 

گاه با رفتارهای نادرســت و نامناســب، اثــرات مخربی بر روان  در محیــط خانه، والدین ناآ

فرزندان خود خواهند گذاشت که سلامت روان آنها را به خطر می‌اندازد و در مراحل اولیه 

زندگی، آنها را از برخورداری از روان سالم و رفتار صحیح محروم می‌کند.

4. فقدان محبت و صمیمیت میان والدین
فرزنــدان از والدیــن خــود انتظــار دارنــد کــه همــواره بــه یکدیگــر عشــق بورزنــد و صلــح و صفــا 

میانشــان برقــرار باشــد. وجــود محبــت، صلــح و صفــا در خانــواده، آرامش و آســایش فرزندان 

را تأمیــن می‌کنــد. امــا در صــورت نبــودن ایــن عناصــر و وجــود ناامنــی در خانــواده، فرزنــدان 

بــا آینــده‌ای نامشــخص و مبهــم مواجــه خواهنــد شــد. نبــود صلــح، ثبــات و صمیمیــت 

بیــن والدیــن، منجــر بــه دور شــدن فرزنــدان از خانــواده و فــرار آنهــا از کنــار والدیــن خواهــد 

شــد کــه ممکــن اســت بــه بزهــکاری منجــر شــود. پژوهش‌هــای روان‌پزشــکان دربــاره روحیــه 

و رفتــار افــراد نامتعــادل، بزهــکار و نابهنجــار نشــان داده اســت کــه بیشــتر خشــونت‌ها، 

از  کــودکان و نوجوانــان، ناشــی  دزدی‌هــا، انحراف‌هــای جنســی و دیگــر بزهکاری‌هــای 

وابســتگی آنهــا بــه خانواده‌هــای ناســالم و نابســامان اســت )حســینی، 1386، ص160(.

كِ، لا يَذهَبُ مِن قَلبِِها أبــدا؛ اینکه مرد به  حِبُّ
ُ
جُلِ للمــرأةِ: إنّّي ا  الرَّ

ُ
کــرم؟ص؟ فرمود: »قَــول پیامبــر ا

همســر خود بگوید: تو را دوســت دارم، هرگز از دل همســر بیرون نمی‌رود« )حر عاملی، 1409، 

کید  ج20، ص23(. ایــن حدیــث، بــر اهمیت ابراز احساســات مثبــت در روابط زناشــویی تأ

می‌کنــد. بیــان محبــت و احســاس عشــق، نه‌تنهــا ســبب نزدیکــی عاطفــی میــان زوجین 

می‌شود؛ بلکه می‌تواند به تقویت پیوندهای خانوادگی نیز منجر گردد و در تربیت فرزندان 

اثر مثبت خواهد گذاشت.

از مــوارد ایجــاد محبت بیــن افراد خانواده، گفتمان صمیمــی و دادن فرصت ابراز نظر 
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یــک از اعضــای خانواده و رعایت کــردن مهارت گوش دادن بــدون پیش‌داوری و  بــرای هر

یابی اســت که احســاس هویت و شــخصیت و رشــد را به دنبــال دارد. امام  قضــاوت و ارز

 الَجوَاب؛ زیبا خطاب کنید، تا جواب زیبا 
َ

یل وا فِِی الِخطَابِ تَسمَعُوا جََمِ
ُ
جِمل

َ
علی؟ع؟ می‌فرماید: »أ

بشنوید« )تمیمی آمدی، 1410، ص158(.

وجود روح صفا و صمیمیت در خانواده، ثروتی باارزش و ماندنی است که دوام زندگی را 

تضمین می‌کند. نبود روابط سالم و دوستانه میان والدین، که منجر به ایجاد محیطی پر از 

خصومت و احساسات نامطلوب می‌شود، فرزندان را در مقابل والدین قرار می‌دهد و حتی 

باعث می‌شود ارزش و احترام والدین در دید فرزندان کاهش یابد )شرفی، 1376، ص222(.

5. بی‌اعتمادی و بی‌توجهی والدین نسبت به فرزندان
بی‌توجهــی والدیــن نســبت بــه فرزنــدان، منجــر بــه انتقام‌جویــی و بی‌احترامــی از ســوی 

فرزنــدان می‌شــود. فرزندانــی کــه بــه انتقــام روی می‌آورنــد، معتقدنــد کــه دیگــران بــه آنــان 

علاقــه‌ای ندارنــد و تنهــا در صورتــی بــه آنهــا توجــه می‌شــود کــه بتواننــد دیگــران را اذیــت 

ــد.  ــرای خــود جایگاهــی ایجــاد می‌کنن ــه، ب ــود علاق ــا بی‌رحمــی و نب ــودکان ب ــن ک ــد. ای کنن

والدینــی کــه بــه انتقام‌جویــی فرزنــدان بــا همــان رفتــار پاســخ می‌دهنــد، درواقــع خشــونت 

رفتــار  کــه  کننــد  درک  بایــد  والدیــن  ایــن  می‌کننــد.  تشــویق  را  فرزنــدان  بدرفتــاری  و 

ایجــاد  والدیــن  خــود  کــه  اســت  دلســردی  و  بی‌توجهــی  نتیجــه  کــودک،  انتقام‌جویانــه 

ــابِ؛  ــؤذِنُ بالارتي ــابِ تُ ةُ العِت ــرَ ــود: »كَث ــام علــی؟ع؟ فرم ، 1385، ص16(. ام ــر ــد )دان دینــک می کرده‌ان

یــاد، تولیــد شــک و بدگمانــی می‌کنــد )تمیمــی آمــدی، 1410، ص821(. آن حضــرت  نکوهــش ز

نْــبٍ؛ کســی را کــه خطایــی نکــرده اســت  ثُــرْ العَتَــبَ فِِي غَيْــرِ ذَ
ْ

در جــای دیگــر می‌فرمایــد: »لا تَك

)‌‌ابن‌شــعبه حرانــی، 1404، ص87(. بی‌دلیــل ســرزنش مکــن« 

گاهــی والدیــن از خــود می‌پرســند چــرا فرزندانشــان بــه آنــان بی‌توجهــی می‌کننــد و 

گر والدین به رفتــار و واکنش‌های خود بــا فرزندان توجه و آن  احتــرام و اعتمــادی ندارنــد. ا

یشــه‌یابی‌کنند، متوجه می‌شــوند که خودشــان به فرزندان، توجه لازم را نشــان نداده‌اند.  را ر

با ندادن مســئولیت به فرزندان، اعتمادبه‌نفس آنها تضعیف می‌شــود و درنتیجه، والدین 

كُمْ  فْ كَبِيرُ
َ
أ يَرْ

ْ
اعتماد و احترام خود نزد فرزندان را از دست می‌دهند. امام علی؟ع؟ فرمود: »وَ ل
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بِصَغِيرِكُمْ؛ باید بزرگ‌ترها نسبت به کوچک‌ترها مهربانی کنند )صالح، 1414، خطبه 166، ص240(.

فرزنــدان، به‌ویــژه نوجوانــان، نیازمنــد توجــه و اعتماد والدین خــود هســتند. نوجوانان 

دوست دارند والدین به آنها اعتماد کنند، آنها را در کارهای منزل مشارکت دهند و از نظر 

و مشورت‌شان بهره‌مند شوند. دوره نوجوانی، دوره‌ای است که مشاوره و هم‌فکری اهمیت 

 ، دارد. از دیــدگاه اســام، والدیــن باید نوجوانــان را در تصمیم‌گیری‌های منزل و ســایر امور

دســتیار خود قرار دهند و از آنها نظر و مشــاوره بخواهند )ســیف، 1382، ص132(. بی‌توجهی 

و بی‌اعتمــادی والدیــن نســبت بــه فرزندان باعث می‌شــود فرزنــدان در مقابــل والدین قرار 

بگیرند و این ممکن است به منحرف شدن و بزهکاری آنان منجر گردد. این بی‌توجهی و 

بی‌اعتمادی والدین، زمینه‌ســاز رفتارهای نابهنجار و مشکلاتی است که می‌تواند زندگی 

فرزندان را تحت تأثیر قرار دهد.

يــعٌ؛ نصیحت کردن به کســی در جلوی   تَقْر
َ

لَأ َ صْحُ بَــنَْ الْمْ لنُّ
َ
امــام علــی؟ع؟ می‌فرمایــد: »ا

اشــخاص، ســرکوفت زدن اســت )نه نصیحت(« )تمیمی آمــدی، 1410، ص322(. رعایت این 

شــیوه اخلاقــی در پندگویــی و اندرزدهی، بســیار مهم اســت و نباید محدود بــه پدر و مادر 

باشد؛ بلکه تمامی مربیان و راهنمایان اخلاقی و اجتماعی باید این اصول را به کار گیرند 

تا موجب دل‌آزردگی افراد نشود. به‌ویژه والدین باید به این موضوع توجه کنند تا شخصیت 

اجتماعی فرزندان در نظر دیگران خدشه‌دار نشود و از واکنش‌های منفی جلوگیری شود. 

این نکته، یکی از مصداق‌های توجه و اعتماد به فرزندان است.

6. سخت‌گیری والدین در محیط خانه
ــر اســتبداد اســت  ، روابــط میــان والدیــن و فرزنــدان، مبتنــی ب در خانواده‌هــای ســخت‌گیر

بــه  نســبت  والدیــن  می‌شــود.  والدیــن  میــان  روابــط  پایه‌گــذار  روابــط،  ایــن  گاه  حتــی  و 

خواســته‌های مشــروع فرزنــدان بی‌اعتنــا هســتند و همــواره مانــع تحقــق آنهــا می‌شــوند. 

درواقــع در ایــن نــوع خانواده‌هــا، والدیــن همــواره در مقابــل فرزنــدان مانع‌تراشــی می‌کننــد، 

بــه آنهــا زور می‌گوینــد و هیــچ اســتقلالی بــه فرزنــدان نمی‌دهنــد. ســلطه مطلــق از طــرف 

کــم اســت. ایــن وضعیــت باعــث می‌شــود فرزنــدان در مقابــل والدیــن قــرار گیرنــد  والدیــن حا

و همــواره دیــدی منفــی و ســلطه‌گری را درونــی کننــد. چنیــن فرزندانــی در بزرگســالی همــان 
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روش‌هــا را در مقابــل والدیــن بــه کار خواهنــد بــرد. ایــن وضعیــت، اعتمادبه‌نفــس، کرامــت و 

عــزت نفــس فرزنــدان را کاهــش می‌دهــد و فرزندانــی بی‌اعتمــاد، کم‌ظرفیــت و بــی‌اراده بــه 

ــهُ؛ هرکــس اخلاقــش 
ُ
هْل

َ
ــهُ ا

َّ
قُــهُ مَل

ْ
جامعــه تحویــل می‌دهــد. امــام علــی؟ع؟ فرمــود: »مَــنْ ســاءَ خُل

ــه تنــگ می‌آینــد )‌‌ابن‌شــعبه حرانــی، 1404، ص214(. ــواده‌اش از دســت او ب ــد باشــد، خان ب

ایــن اخــاق نکوهیــده، به بدرفتــاری و بداخلاقــی والدیــن در خانواده اشــاره دارد که 

یان‌باری بر فرزندان می‌گذارد و زندگی را سخت و نامطلوب می‌کند. بداخلاقی،  تأثیرات ز

، اصلی‌ترین منشأ فساد فرزندان است؛  منجر به سستی روابط یا قطع آنها می‌شود و این امر

زیرا فرزندانی که از خانواده فاصله می‌گیرند، از ترس تنهایی به هر فرد یا گروه نادرستی روی 

می‌آورند و از هرکسی تأثیر می‌پذیرند.

:1. افزایش و تعمیــق فاصله عاطفی میان  آثــار عمده ســخت‌گیری والدین عبارتنــد از

فرزندان و والدین، 2. ایجاد احساس ناامنی و تزلزل در فرزندان به دلیل رفتار خشونت‌آمیز 

والدیــن، 3. گرایــش فرزنــدان بــه درون‌گرایــی و پنهــان‌کاری، 4. طرد معیارهــا و ملاک‌های 

دیگر والدین توســط فرزندان، 5. انتقال روش سخت‌گیری والدین به زندگی آینده فرزندان 

)شرفی، 1376، ص195(.

جاحِ؛ نرمی و مدارا، مایه باروری و 
ّ
فقُ لِقاحُ الصلاحِ و عُنوانُ النَ امام علی؟ع؟ می‌فرماید: »الرِّ

رشد شایستگی است و سرلوحه رستگاری« )تمیمی آمدی، 1410، ص127(. بنابراین، پدران و 

مادران نباید با سخت‌گیری و خشونت، رابطه‌های دوستانه پدری و مادری را نابود کنند. 

آنان نباید باعث دوری فرزندان از خانواده شوند و آنها را به مخالفت با خود وادارند.

7. والدین و شخصیت آنها
درونــی  و خصوصیــات  فرزنــدان  تعلیم‌وتربیــت  بــر  عمیقــی  تأثیــر  والدیــن،  شــخصیت 

آنهــا دارد. فرزندانــی کــه والدینــی بی‌ثبــات و ناپایــدار از لحــاظ شــخصیتی دارنــد، همــان 

گــر والدیــن  ویژگی‌هــا را در زندگــی خــود و در برخــورد بــا والدیــن و دیگــران بــروز می‌دهنــد. ا

دارای ویژگی‌هایــی ماننــد بددهانــی، بدخلقــی، پرخاشــگری و اعتیــاد باشــند، احتمــالاً 

فرزندانــی بــا همــان شــخصیت خواهنــد داشــت. والدیــن آشــفته بیــش از دیگــران بــا خطــر 

داشــتن فرزنــدان آشــفته و پریشــان مواجــه خواهنــد شــد.
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هُ وَ تَعْليمِهِ و 
َ
فِ ل

ُّ
ل

َ
أ َ التَّ يْهِ و

َ
هِ بِالاحْســانِ إِل دَهُ عَلى بِرِّ

َ
عانَ وَل

َ
رســول خدا؟ص؟ فرمود: »رَحِمَ الُلّه عَبْدًا أ

ديبِــهِ؛ خداونــد رحمتك ند پدری راك ه با نكيی نمودن و مهربانی به فرزندش و با آموزش 
ْ
َتَأ

دادن و ادبك ردنــش او را در نكيــی بــه خودي اری می‌كند« )نــوری، 1408، ج15، ص169(. این 

حدیــث بیــان می‌کنــد کــه رفتار و شــخصیت والدیــن، تأثیر عمیقی بــر فرزنــدان دارد و در 

شکل‌گیری شخصیت و تربیت فرزندان موثر است.

زمانــی که والدیــن در برابر خانواده خود بددهانی و پرخاشــگری می‌کنند، فرزندان نیز 

گر والدین، علل  همان واکنش‌ها را در برابر دیگران، به‌ویژه والدین خود نشــان می‌دهند. ا

بددهانی و پرخاشــگری فرزندان را بررســی کنند، متوجه خواهند شد که این رفتارها ناشی 

گر والدین با  از الگوی نادرست، عصبانیت و تلاش برای نمایش استقلال فرزندان است. ا

اعضای خانواده و نزدیکان خود با بددهانی و پرخاشگری برخورد کنند و سخنان زشت به 

زبان آورند، فرزندان نیز همین رفتار را تقلید خواهند کرد )دهنوی، 1387، ص141(.

محیــط خانواده می‌تواند عامل اصلی پرخاشــگری فرزنــدان در برابر والدین و دیگران 

کــودکان را بــه ســمت  باشــد. محیط‌هایــی ماننــد خانــواده، مدرســه و محلــه می‌تواننــد 

پرخاشــگری و عصبانیــت ســوق دهنــد. باتوجه‌به نقــش الگویی والدیــن و دیگر اعضای 

گــر یکی از والدین یا اعضای خانواده پرخاشــگر باشــد، این رفتار پرخاشــگرانه  خانــواده، ا

بــه فرزندان منتقل خواهد شــد. )همان(. بنابراین، شــخصیت والدیــن می‌تواند روابط میان 

والدین و فرزندان را در معرض خطر قرار دهد.

8. تنبیه فرزندان از سوی والدین
تنبیــه یکــی از عواملــی اســت کــه می‌توانــد بــه انتقام‌جویــی و ایجــاد ارتبــاط ناســالم میــان 

كَ  ــرَ ــهُ... وَ تَ تُ حْْمَ ــرِ فَرَ غِي ــقُّ الصَّ ــا حَ مَّ
َ
فرزنــدان و والدیــن منجــر شــود. امــام ســجاد؟ع؟ فرمــود: »وَ أ

شْــدِهِ؛...حق کــودک ایــن اســت کــه بــا او مهربــان باشــی... و بــا او  دْنََى لِرُ
َ
تَــهُ فَــإنَّ ذَلِــكَ أ

َ
احِك َّ مِمِ

ج2، ص625(.  )‌‌ابن‌بابویــه، 1362،  اســت«  نزدیک‌تــر  او  تربیــت  بــه  روش،  ایــن  کــه  درنیفتــی 

والدینــی کــه بــرای هــر مســئله‌ای و بــرای کنتــرل فرزندانشــان از این شــیوه اســتفاده می‌کنند، 

کنتــرل و تربیــت موفــق نمی‌شــوند، بلکــه باعــث بــروز اثــرات ســوء و مخــرب  نه‌تنهــا در 

می‌شــوند. یکــی از ایــن آثــار ســوء، انتقام‌جویــی فرزنــدان از والدیــن در دوران بزرگســالی 
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اســت. امــام کاظــم؟ع؟ در پاســخ کســی کــه بــه ایشــان عــرض کــرد از فرزنــدم شــاکی هســتم 

؛ او را کتــک مــزن، )بلکــه( بــا او قهــر کــن، نــه طولانــی«  ْ
هُ و لا تُطِــل بْــهُ‌، و اهْجُــرْ فرمــود: »لا تَضرِ

)‌‌ابن‌فهــد حلــی، 1407، ص89(.

عوارض تنبیه فرزندان توسط والدین را می‌توان به این صورت بیان کرد:

الــف( انزجــار و نفــرت از تنبیه‌کننــده: یکــی از عــوارض تنبیــه ایــن اســت که احســاس 

ناخوشــایند ناشــی از تنبیه در لحظه وقوع، باعث تداعی و منجر به انزجار و نفرت 

از فرد تنبیه‌کننده می‌شود )سیف، 1382، ص137(.

ب( کینــه از تنبیه‌کننــده: فرزند، کینه‌توزی نســبت به فرد تنبیه‌کننــده را در دل می‌گیرد 

و در آینــده بــه روش‌هــای مختلفــی از او انتقــام می‌گیــرد؛ ماننــد نخوانــدن درس، 

سهل‌انگاری در انجام وظایف، نافرمانی و انجام رفتارهای خلاف.

ج( ســرایت تنبیه: شواهد نشان می‌دهد افرادی که شاهد تنبیه شدن دیگران بوده‌اند، 

، خود به تنبیه دیگــران اقدام کرده‌اند )همان، ص237(.  در مواقــع و مکان‌هــای دیگر

فرزندی که شاهد تنبیه یکی از اعضای خانواده توسط والدین است، معمولاً همان 

، این فرزند بــه ضعیف‌تر از  رفتــار را در برابــر دیگــران تکرار می‌کنــد. به‌عبارت‌دیگــر

خــود، ماننــد خواهر یا بــرادر کوچک‌تر زور می‌گویــد و آنها را تنبیــه می‌کند )دهنوی، 

1387، ص94(.

د( تحقیر شخصیت: کودک یا نوجوانی که کتک می‌خورد، شخصیتش آسیب می‌بیند. 

کسی که به شخصیت او توهین می‌شود، امیدی به خیر او نیست و دیگران از شر 

او در امان نخواهند بود )همان(.

9. شکاف میان نسل‌ها
یکــی از پدیده‌هایــی کــه بــه افزایــش اختلافــات بیــن والدیــن و فرزنــدان و طغیــان فرزنــدان 

در برابــر والدیــن منجــر می‌شــود، شــکاف نســلی اســت. پژوهشــگران، عوامــل متعــددی را 

در بــروز ایــن اختلافــات مؤثــر دانســته‌اند؛ ازجملــه، اختــاف نگرش‌هــا و میــزان توافــق بیــن 

والدیــن و فرزنــدان در مباحــث دینــی.

گاه و بابصیــرت نیــاز دارند که بتواننــد با حضور خــود، رابطه‌ای  فرزنــدان بــه والدیــن آ
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صمیمانه و عاطفی در خانواده ایجاد کنند، یک محیط آرام و دوستانه بسازند و با محبت 

و عاطفــه دور هــم جمع شــوند. کــودکان و نوجوانان بــه والدینی نیاز دارند که بــا آنها همراه 

و همــدل باشــند و به نیازها و درخواست‌هایشــان توجه کنند و در رفــع آنها اهتمام ورزند. 

متأســفانه امروزه والدین کمتر به نیازها و درخواســت‌های فرزندان توجه می‌نمایند و تصور 

می‌کننــد بــا تأمیــن خوراک، پوشــاک و نیازهــای مادی، مســئولیت خود را انجــام داده‌اند. 

این در حالی اســت که این موارد، تنها بخشــی از مسئولیت آنهاست. فرزندان به محبت، 

عاطفه، صمیمیت و عشق والدین نیز نیاز دارند.

امروزه جامعه با واقعیتی تلخ و مهم به نام شکاف بین نسل‌ها روبه‌رو است. بسیاری از 

 ، والدین اعتراف می‌کنند که فرزندان خود را به‌خوبی نمی‌شناسند و روابط آنها با یکدیگر

شبیه روابط با بیگانگان است. حتی برخی والدین بر این باورند که این شکاف، روزبه‌روز 

عمیق‌تــر و وخیم‌تــر می‌شــود. در دوره نوجوانــی، نوجوانــان نه‌تنهــا از والدیــن خــود فاصله 

می‌گیرند، بلکه به مخالفت با آنها نیز می‌پردازند )گنجی، 1382، ص141(.

امام علی؟ع؟ به بزرگ‌ترها توصیه می‌کنند که به دیدگاه و افکار جوان‌ترها توجه نمایند 

و آنان را در تصمیم‌گیری‌ها مشــارکت دهند: »هنگام ىکه در پیش‌آمد ىنیاز به مشــورت 

داشتى، ابتدا به جوانان رجوع کن؛ زیرا آنان ذهن ىتیزتر و حدس ىسریع‌تر دارند. بعد از آن، 

نتیجه را به نظر پیران و بزرگسالان برسان تا پیگیر ىکنند، عاقبت آن را بسنجند و راه بهتر 

را انتخــاب نمایند؛ زیرا تجربه آنان بیشــتر اســت« )‌‌ابن‌ابی‌الحدیــد، 1404، ج20، ص337(. این 

مطلب نشان می‌دهد که برای کاهش شکاف بین نسل‌ها، ایجاد فضایی برای گفت‌وگو و 

تبادل نظر ضروری اســت. این کار می‌تواند به کاهش شــکاف‌های فرهنگی و بین نسل‌ها 

کمک کند.

امروزه به دلیل عوامل متعددی مانند اشتغال والدین، ارتباط میان والدین و فرزندان 

کم‌رنگ‌تر شــده اســت. این مســئله باعث شــده اســت که والدین کمتر به درخواست‌ها و 

نیازهای فرزندان توجه کنند و درنتیجه، فرزندان در مقابل والدین به لجاجت و بهانه‌جویی 

روی آورند. این رفتار فرزندان، والدین را شگفت‌زده و سردرگم کرده است.
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10. تبعیض‌های درون خانواده
تبعیــض از نظــر عــرف بــه معنــای تفاوت‌گــذاری در شــرایط مســاوی اســت. گاهــی میــان 

دو فــرد در ارتبــاط بــا یــک موضــوع، تفــاوت گذاشــته می‌شــود، بــه ایــن دلیــل کــه هریــک از 

کــرم؟ص؟ فرمــود:  آنهــا در خــور شــأن و مقــام خاصــی هســتند )حســینی، 1386، ص169(. پیامبــر ا

طْــفِ؛ میــان فرزندانتــان در 
ُّ
ــرِّ وَ الل بِ

ْ
ــمْ فِِی ال

ُ
ــوا بَیْنَک

ُ
نْ یَعْدِل

َ
ــونَ ا بُّ ِ

ُ
کَمــا تُح  ، وْلادِکُــمْ فی الســر

َ
ــنَْ ا ــوا بَ

ُ
»اِعْدِل

یــد آنــان بــا شــما در نیکــی و مهربانــی بــه  خانــه بــا عدالــت رفتــار کنیــد، چنان‌کــه دوســت دار

عدالــت رفتــار کننــد« )طبرســی، 1412، ص220(. آن حضــرت همچنیــن وقتــی دیــد کــه مــردی 

ــم؛ چــرا بــا آن  يْتَ بَيْنََهُ  ســاوَ
ّ

، فرمــود: »فَهَــا دو فرزنــد داشــت و یکــی را بوســید و دیگــری را خیــر

، برابــر رفتــار نکــردی« )طبرســی، 1412، ص220(. دو

در خانواده‌ای که والدین میان فرزندان خود تبعیض قائل می‌شوند و حق را به فرزندی 

می‌دهنــد کــه اســتحقاق آن را ندارد، کینــه و ارتباط ناســالم میان اعضای خانواده شــکل 

می‌گیرد. زمانی که والدین در میان فرزندان خود تفاوت قائل می‌شوند و به یکی از آنها توجه 

، ناســازگاری و ناهنجاری فرزندان را تحریک می‌کند و دید و  بیشــتری می‌کنند، این رفتار

نگــرش آنها نســبت به والدین را تغییر می‌دهد. ازنظر اســام و دیــدگاه تربیتی، تبعیض در 

 ، همه اشکال آن باطل است؛ خواه تبعیض جنسیتی، مانند فرق‌گذاری میان پسر و دختر

یــا تبعیــض در اظهار محبت به بعضی از فرزنــدان، و یا تبعیض در بهره‌مند کردن برخی از 

فرزندان از مزایای زندگی و محروم کردن دیگران.

کرم؟ص؟ درباره رفتار والدین با فرزندان سفارش می‌کند: »به عدالت و مساوات  پیامبر ا

ید در نیکی  رفتار کنید. بین فرزندان خود به تساوی برخورد کنید، همان طور که دوست دار

و محبت، دیگران نیز به عدالت با شما رفتار کنند« )فیض کاشانی، 1382، ج2، ص46(.

: 1. فرزنــدان در محیط خانه به طور  برخــی از آثــار تبعیض در خانواده عبارت اســت از

یــج به این رفتارها  عملــی از رفتــار والدین درس بی‌عدالتی و حق‌کشــی می‌آموزند و به‌تدر

عادت می‌کنند. 2. فرزندانی که مورد تبعیض قرار گرفته‌اند، نسبت به والدین خود کینه به 

دل می‌گیرند و ممکن است واکنش نشان دهند. 3. در میان خواهران و برادران، حسادت 

و دشمنی به وجود می‌آید )حسینی، 1386، ص171(.
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نتیجه‌گیری
نوجوانــان امــروز نه‌تنهــا بزرگســالان فــردا هســتند، بلکــه ســازندگان جامعــه‌ای نیــز بــه شــمار 

می‌رونــد کــه در آن زندگــی می‌کنیــم. یکــی از عوامــل کلیــدی در شــکل‌گیری شــخصیت 

ــواده و روابــط داخلــی میــان والدیــن اســت. والدیــن نقــش بســیار  ــار آینــده آنهــا، خان و رفت

کنــش آنهــا، بــه دلیــل الگوپذیــری  مهمــی در تربیــت فرزنــدان خــود دارنــد و هــر نــوع رفتــار و وا

طبیعــی کــودکان، به‌عنــوان مدلــی درونی‌شــده، در فرزنــدان تأثیرگــذار خواهــد بــود.

گــر والدیــن خواســتار اطاعــت، مســئولیت‌پذیری، احتــرام و رفتــار صحیــح از طرف  ا

فرزنــدان هســتند و تمایــل دارند ارتباطی صمیمی و دوســتانه با آنها برقــرار کنند، ضروری 

گاهی، بصیرت و دانش خود را در مورد نحــوه برقراری ارتباط‌های گرم و مؤثر با  اســت کــه آ

فرزندان افزایش دهند و فضایی سالم و امن برای اعضای خانواده خود ایجاد کنند.

در این مقاله، به بررسی عواملی پرداخته شده است که از منظر اهل‌بیت؟عهم؟ به روابط 

بین والدین و فرزندان آسیب می‌زند و موجب تضعیف این ارتباطات می‌شود. این عوامل، 

شــامل مشــاجره و درگیــری میــان والدیــن، انتظــارات غیرمنطقــی، بی‌احترامــی و بدقولی، 

کمبود عشــق و محبت، بی‌توجهی و عدم اعتماد، ســخت‌گیری والدین، شخصیت آنها، 

... اســت که هریک از این عوامل، به طور دقیق، بررســی  تنبیه، شــکاف نســلی و تبعیض و

و تحلیل گردید.

گاهــی از  به‌طورکلــی، ایجــاد یــک محیــط ســالم و صمیمــی بــا فرزنــدان و داشــتن آ

مســئولیت‌ها و وظایف والدین در قبال آنها، برای جلوگیری از شــکل‌گیری روابط ناسالم و 

ضعیف، ضروری است. هریک از والدین باید به شناخت و تحلیل این عوامل بپردازد تا 

از ایجاد هرگونه ارتباط ناسالم با فرزندان خود جلوگیری کند.
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بررسی جریان اجتماعی شیعیان در عصر امام باقربررسی جریان اجتماعی شیعیان در عصر امام باقر؟ع؟؟ع؟

ع ارهزسهدازرگ1

چکیده
عصــر امــام محمــد باقــر؟ع؟ از جنبه‌هــای فکــری و اجتماعــی، مقطعــی مهــم و حیاتــی در 

یخــی در ایــن زمینــه و توجــه  یــخ شــیعه بــه شــمار مــی‌رود. مطالعــات و پژوهش‌هــای تار تار

یــخ اجتماعــی شــیعیان، به‌ویــژه در ســال‌های اخیــر افزایــش یافتــه اســت. ایــن مقالــه  بــه تار

ینــی شــیعیان در تحــولات اجتماعــی  باهــدف بررســی چگونگــی تأثیرگــذاری و نقش‌آفر

عصــر امــام باقــر؟ع؟، بــه تحلیــل جریان‌هــای اجتماعــی شــیعیان در ایــن دوره پرداختــه 

امــام  دوران  در  شــیعیان  اجتماعــی  »جریان‌هــای  یعنــی:  اصلــی،  پرســش  بــه  و  اســت 

باقــر؟ع؟ چــه ویژگی‌هایــی داشــتند؟« پاســخ می‌دهــد. فرضیــه اصلــی ایــن مقالــه آن اســت 

ــر در رفتارهــای شــیعیان، وجــود جریان‌هــای اجتماعــی  کــه باتوجه‌بــه عوامــل متنــوع و مؤث

متعــدد در میــان شــیعیان ایــن دوره، دور از انتظــار نبــوده اســت. ایــن مقالــه، جریان‌هــای 

یــان مداراتــی پیــروان امــام باقــر؟ع؟ را به‌عنــوان  یدیــه و جر اجتماعــی کیســانیه، شــکل‌گیری ز

کنــار آن،  جریان‌هــای اصلــی اجتماعــی شــیعیان در ایــن دوران معرفــی می‌نمایــد و در 

کــه بــه ایجــاد تأثیــرات منفــی فــراوان در  یــان انحرافــی غــات نیــز اشــاره می‌کنــد  بــه جر

ــده اســت. ــخ انجامی ی ــری نادرســت از شــیعه در تار ــه تصوی شــکل‌دهی ب

، شــیعه، جریان‌های اجتماعی، کیســانیه، مداراتی،  گان کلیــدی: امــام محمــد باقر واژ

غلات.

 z.asgarzade926@gmail.com ،یخ اسلام، جامعة الزهراء؟عها؟ 1. سطح 3، رشته تار
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مقدمه
یــخ اســام، به‌ویــژه در  پژوهــش در مــورد وضعیــت شــیعیان در ســده‌های نخســتین تار

دوران حضــور ائمــه؟عهم؟، معمــولاً بیشــتر بــه بررســی وضعیــت سیاســی و اقدامــات شــیعیان 

اختصــاص داشــته و کمتــر بــه ابعــاد اعتقــادی و اجتماعــی شــیعیان پرداختــه شــده اســت. 

ایــن مقالــه درصــدد اســت تــا جریان‌هــای اجتماعــی شــیعیان در دوران امــام باقــر؟ع؟ و 

چالش‌هــای آنــان را بررســی کنــد. در اینجــا منظــور از شــیعه بــه دو معناســت: نخســت، 

کــه بــه امامــان و خانــدان پیامبــر؟ص؟  شــیعه در معنــای عــام بــه افــرادی اطــاق می‌شــود 

محبــت دارنــد و آنــان را در امــر امامــت، ســزاوارتر از دیگــران می‌داننــد. ایــن معنــای عــام، 

ــه شــیعیان دوازده  شــامل تمــام فرقه‌هــای شــیعه اســت. دوم، شــیعه در معنــای خــاص، ب

ــد و مرجعیــت  ــاد دارن ــام اعتق ــه امامــت منصــوص دوازده ام ــه ب امامــی اطــاق می‌شــود ک

آنــان را در امــور دیــن و دنیــا می‌پذیرنــد )نوبختــی، 1355، ص17(. واژه شــیعه از زمــان پیامبــر؟ص؟ 

و  بــه دوســتان  و به‌صــورت مضــاف،  لغــوی خــود  بــه معنــای  امــام حســن؟ع؟  تــا عصــر 

محبــان امیرالمؤمنیــن؟ع؟ اطــاق می‌شــد. ایــن اصطــاح نخســتین بــار در تســلیت‌نامه‌ای 

از شــیعیان کوفــه بــه امــام حســین؟ع؟ در ارتبــاط بــا شــهادت امــام حســن؟ع؟ بــه کار رفتــه 

اســت )یعقوبــی، 1358، ج2، ص203(.

یــان بــه معنــای رونــد حرکــت از ســوی افراد یــا اجتماع  در بحــث جریان‌شناســی، جر

خاصــی اســت که به‌صورت تشــکل درمی‌آیــد و مبانی فکــری و رفتاری ویــژه‌ای دارد. این 

جریان‌ها دارای ســه ویژگی اساسی هســتند: 1. اجتماعی بودن و برخورداری از اندیشه‌ای 

مشــخص و رفتار اجتماعی خاص. ۲. وجود تشــکل و جمعیت. ۳. برخورداری از اندیشه 

و رفتــار معیــن مرتبط با آن. این مقاله، به بررســی ویژگی‌های جریان‌های اجتماعی شــیعه 

در دوران امام باقر؟ع؟ می‌پردازد و به این ســؤال پاســخ می‌دهد که چه جریان‌های فکری، 

موجب رخدادهای اجتماعی در این دوره شدند.

1. آغاز جریان‌های اجتماعی شیعه در قرن اول هجری
یــخ اجتماعــی شــیعیان، بررســی فعالیت‌هــا و رویکردهــای  یکــی از مســائل مهــم در تار

اجتماعــی در دوره‌هــای مختلــف اســت. در دوران امــام باقــر؟ع؟، باتوجه‌به شــرایط سیاســی 
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و مشــکلات  بــا چالش‌هــا  بــود، شــیعیان  کــم  زمــان حا آن  در  کــه  ویــژه‌ای  اجتماعــی  و 

ــه مهم‌تریــن جریان‌هــای اجتماعــی ایــن  ــد. ازجمل ــه‌رو بودن ــادی روب ی داخلــی و خارجــی ز

یــان مداراتــی اشــاره  یدیــه و جر یــان شــکل‌گیری ز یــان کیســانیه، جر دوران می‌تــوان بــه جر

کــرد کــه هریــک، در تحــولات اجتماعــی و سیاســی ایــن دوره نقــش داشــتند. عــاوه بــر ایــن، 

یــادی در ارائــه تصویــری نادرســت  جریان‌هــای انحرافــی ماننــد غــات نیــز تأثیــرات منفــی ز

از شــیعیان داشــتند کــه ایــن مســئله به‌ویــژه در منابــع غیرشــیعی نمــود پیــدا کــرد. ایــن مقالــه 

ــا تحلیــل و بررســی ایــن جریان‌هــا، نقــش اجتماعــی شــیعیان در دوران امــام  تــاش دارد ب

باقــر؟ع؟ را روشــن کنــد و نشــان دهــد کــه چگونــه ایــن جریان‌هــا، از نظــر فکــری و اجتماعــی، 

بــر تحــولات زمانــه خــود تأثیــر گذاشــتند.

2. جریان‌های اجتماعی در دوره امام باقر؟ع؟
شــناخت بهتــر جریان‌هــای اجتماعــی در عصــر امــام باقــر؟ع؟، مســتلزم بررســی وضعیــت 

گونه‌هــای مختلــف فــرق  اجتماعــی شــیعه در ایــن دوره اســت. در ایــن راســتا بایــد بــه 

کــز تجمــع شــیعیان، عقایــد و آداب  شــیعی، گســتره جغرافیایــی، مناطــق شیعه‌نشــین، مرا

و رســوم اجتماعــی، ارتباطــات شــیعیان بــا یکدیگــر و بــا جامعــه بیــرون از شــیعه توجــه 

گرچــه در دوره امامــت امــام باقــر؟ع؟، شــیعیان در مناطقــی از ایــران، یمــن، مدینــه  کــرد. ا

 ، کن بودنــد. ازایــن‌رو و عــراق حضــور داشــتند، امــا جمعیــت اصلــی شــیعیان، در کوفــه ســا

کــز اصلــی شــیعه در ایــن دوره، عــراق و به‌ویــژه شــهر کوفــه بــود. در ایــن مناطــق، شــیعیان  مرا

برابــر  در  سیاســت  محــور  بــر  آنهــا  بیشــتر  و  داشــتند  متفاوتــی  اعتقــادی  گرایش‌هــای 

ــه امامــت منصــوص امــام  ــه نظــر می‌رســد کــه تعــداد کمتــری ب حکومــت قــرار داشــتند و ب

باقــر؟ع؟ معتقــد بودنــد. بااین‌وجــود، افزایــش تعــداد پیــروان امــام باقــر؟ع؟ به‌گونــه‌ای بــود کــه 

گــر امــام اصحــاب خــود را بــه بیعــت دعــوت می‌کــرد، آنــان می‌پذیرفتنــد.  گفتــه شــده اســت ا

بــود اوضــاع اجتماعــی شــیعیان  باعــث شــده  کمــان  بااین‌حــال، ســخت‌گیری‌های حا

گاهــی از ایــن وضعیت، در پاســخ به درخواســت  همچنــان ناپایــدار باشــد. امــام باقــر؟ع؟ بــا آ

یــه عجلــی دربــاره قیــام امــام، به‌ویــژه باتوجه‌بــه کثــرت پیــروان، اشــاره می‌کنــد  برید‌‌بن‌معاو

کــه بســیاری از اصحــاب، از حمایــت حقیقــی و صادقانــه از امــام پرهیــز می‌کننــد و بــه مــال 
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و دارایــی و حفــظ جــان خــود علاقه‌مندترنــد )کلینــی، 1362، ج3، ص162 _ 163(.

یخ اســام آغاز  یج پیدایش مذاهب فرعی در تار از اواخــر قرن نخســت هجــری، به‌تدر

شد که مکتب شیعه نیز از این امر مستثنا نبود. در این دوره، وضعیت مذهبی و فرقه‌ای 

شــیعه، مشــابه دیگر نحله‌های فکری جهان اســام، آشفته بود و انشــعاباتی در مکتب به 

وجود آمد و گروه‌هایی از صراط مستقیم امامت منحرف شدند. نخستین انشقاق مذهبی 

در شیعه، پس از شهادت امام حسین؟ع؟ رخ داد و در دهه هفتم قرن اول هجری، گروهی 

از شیعیان به امامت محمد‌‌بن‌حنیفه معتقد شدند )شهرستانی، 1395، ج1، ص154 _ 147(.

در دوره امام باقر؟ع؟ و امام صادق؟ع؟ دو رویداد مذهبی مهم به وقوع پیوست که ابتدا 

یــج جنبه مذهبی خود را از  رنــگ و بوی سیاســی داشــتند. در این میان، یکی از آنها به‌تدر

دســت داد و از تشــیع فاصله گرفت؛ درحالی‌که دومی بیشــتر به‌عنوان یک فرقه اعتقادی 

تثبیت شــد. رویداد نخســت، تقسیم شــیعه به شیعه عباسی و شــیعه علوی بود و رویداد 

یدی و شیعه امامی. باتوجه‌به شــرایط فرهنگی و اجتماعی  دوم، تقســیم شــیعه به شــیعه ز

آن دوره و گونه‌های مختلف شــیعیان، مهم‌ترین جریان‌های اجتماعی عصر امام باقر؟ع؟ 

را می‌توان در موارد زیر بررسی کرد:

2،1. جریان عباسی

، و فرزنــدان او  پــس از رحلــت پیامبــر؟ص؟، تمــام بنی‌هاشــم، ازجملــه عبــاس، عمــوی پیامبــر

ماننــد فضــل، عبــدالله و قثــم، خواهــان اجــرای وصیــت پیامبــر در حــق امیرالمؤمنیــن؟ع؟ 

دوره  در  خــود  عمــر  پایــان  تــا  عبــاس  بودنــد.  بــه خلافــت  رســیدن  بــرای  وی  مدافــع  و 

، فضــل، در ســقیفه جــزو یــاران  عثمــان، از حــق امیرالمؤمنیــن؟ع؟ دفــاع کــرد. فرزنــد ارشــد او

امیرالمؤمنیــن؟ع؟ بــود و دیگــر فرزنــدان عبــاس نیــز در زمــان خلافــت آن حضــرت از یــاران 

و بــازوان اجرایــی ایشــان بــه شــمار می‌رفتنــد. آنــان در حــوزه نظــری و فکــری نیــز همــواره 

کــه دانشــمند خانــدان عباســی بــود و  از امــام دفــاع می‌کردنــد؛ به‌ویــژه عبدالله‌بن‌عبــاس 

یــه و دیگــران دفــاع می‌کــرد. همیشــه از حقانیــت امیرالمؤمنیــن؟ع؟ در برابــر معاو

یاست رفتند و در کنار امامان اهل‌بیت؟عهم؟، خود  اما نوادگان عباس به مرور به دنبال ر

به پا خواستند و مدعی وراثت خلافت از پیامبر؟ص؟ شدند )طبری، 1358، ج6، ص196(. این 
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امر هنگامی جدی‌تر شــد که ابوهاشــم، فرزند محمد حنیفه، امامت مذهب کیسانی را به 

محمد بن علی بن عبدالله بن عباس واگذار کرد. پس از مرگ محمد حنفیه، که کیسانیان 

او را امام خود می‌شمردند، عده‌ای از آنان به مهدویت و غیبت او معتقد شدند. اما بیشتر 

کیسانیان، ابوهاشم فرزند محمد حنفیه را امام خود می‌دانستند و به نظر می‌رسد ابوهاشم 

نیــز ادعای امامت داشــت. او فعالیت‌های تبلیغی وســیعی را آغاز کــرد که باعث نگرانی 

ســلیمان‌‌بن‌عبدالملک، خلیفه اموی شــد. در سال ۹۸ق ســلیمان او را به شام فراخواند و 

، وی را مســموم کرد. ابوهاشــم که فرزندی نداشــت و خود را در میان  پس از اســتقبال از او

امویان، بیمار و در حال مرگ می‌دید، به حمیمه، محل اقامت محمد بن علی بن عبدالله 

بــن عبــاس رفــت و او را وصــی و امــام بعــد از خود قــرار داد و اســرار دعوت خود و اســامی 

داعیان کیسانی در کوفه و دیگر شهرها را در اختیار او گذاشت )یعقوبی، 1358، ج3، ص40(.

گرچه برخی از کیسانیان، عباسیان را به سندسازی متهم کردند و بر این باور بودند که 

ابوهاشم، محمد‌‌بن‌علی عباسی را به جانشینی تعیین نکرده است، اما بیشتر آنان امامت 

او را پذیرفتند و این آغاز تشــیع عباســی بود که به تشــکیل دولت عباســی در قرون بعدی 

انجامید )طبری، 1358، ج8، ص136(.

2،2. جریان علوی

یــان »شــیعه علــوی« قــرار داشــت کــه یکــی از نام‌هــای مشــهور  در مقابــل شــیعه عباســی، جر

شــیعه در دو قــرن نخســت هجــری بــه شــمار می‌آمــد. ایــن نــام بیشــتر جنبــه سیاســی 

داشــت و به‌ویــژه در زمــان حکومــت امیرالمؤمنیــن؟ع؟ و امویــان رایــج بــود. شــیعیان کــه 

طــرف‌دار امامــت و زعامــت امیرالمؤمنیــن و فرزنــدان او بودنــد، ایــن نــام را به‌ویــژه در دو 

ــد. گروه‌هــای  ــه کار می‌بردن ــه خــود ب ــرای اشــاره ب ــه طــور گســترده ب قــرن نخســت هجــری، ب

ایــن  یــدی و غالیــان، تحــت  ز کیســانی،  مختلــف شــیعه در آن دوره، ازجملــه امامیــه، 

عنــوان قــرار می‌گرفتنــد.

2،2،1. جریان امامیه

یــان امامیــه به‌ویــژه شــامل شــیعیانی اســت کــه بــه امــام مفترض‌الطاعــه و منصــوص از  جر

جانــب پیامبــر؟ص؟ معتقــد بودنــد. ایــن گــروه، از امامــان اهل‌بیــت؟عهم؟ اطاعــت و در امــور 



ݥݥ �خ ݥݥݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی �خ اݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی اٮݦݑ ٮݦݑ
اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤ اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤحݬݬݬݬݓ حݬݬݬݬݓ
ݥ اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݥݣݣݣݣݣن� اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݣݣݣݣݣن�
ســـــــــــــال 3
شــــمــــاره 4
1 4 0 3

88

دیــن و دنیــا از دســتورات آنهــا پیــروی می‌کردنــد )صــدوق، 1405، ص221(. مهم‌تریــن ویژگــی 

ــا حکومت‌هــای  ــان، رعایــت مــدارا در تعامــات اجتماعــی، به‌ویــژه در برخــورد ب ی ایــن جر

وقــت بــود. امــام باقــر؟ع؟ و ســایر امامــان شــیعه، بــر سیاســت مــدارا و تعامــل ســازنده بــا 

کیــد داشــتند و ایــن سیاســت، به‌ویــژه در شــرایط سیاســی و اجتماعــی دشــوار  جامعــه تأ

آن زمــان ضــرورت پیــدا کــرد.

، در تعامل  یــخ نشــان می‌دهــد که ایــن رویکــرد معتــدل و مدارامحــور شــواهدی از تار

کید  بــا دیگــر گروه‌های شــیعی، اهل‌ســنت و حتی حکام وقــت، نه‌تنها از ســوی امامان تأ

می‌شد؛ بلکه پیروان آنها نیز آن را در عمل رعایت می‌کردند. این مدارا به‌ویژه در مقایسه با 

برخوردهای ســخت‌گیرانه و انقلابی برخی گروه‌ها در همان دوره، نقشــی اساســی در بقای 

شیعه ایفا کرد.

2،2،2. جریان کیسانیه

امامیــه،  از خــط ســیره شــیعه  انشــعاب  به‌عنــوان نخســتین  کیســانیه  فرقــه  شــکل‌گیری 

یــت  بــه قیــام مختــار ثقفــی و ادعاهــای او در خصــوص امامــت محمــد حنفیــه و مهدو

یخــی خــود، به‌ویــژه از نظــر سیاســی، تأثیــرات  او بازمی‌گــردد. فرقــه کیســانیه در ســیر تار

ــر  عمــده‌ای نداشــت، امــا از جنبــه علمــی، فرهنگــی و اجتماعــی، تأثیــرات قابل‌توجهــی ب

ــد امیرالمؤمنیــن علــی؟ع؟  ــان، امامــت محمــد حنفیــه، فرزن ی جامعــه شــیعه نهــاد. ایــن جر

ــود.  ــا آمــده ب ــه دنی ــر از حضــرت فاطمــه؟عها؟ ب ــا اینکــه او از مــادری غی را مطــرح ســاخت، ب

باتوجه‌بــه سیاســت تقیــه کــه از ســوی ائمــه اثناعشــری؟عهم؟ بــه کار گرفتــه می‌شــد، جایــگاه 

گرایــش  باعــث  علــی؟ع؟،  حیــات  قیــد  در  فرزنــدِ  بزرگ‌تریــن  به‌عنــوان  حنفیــه  محمــد 

کثیــر عــزه و ســید  گردیــد. تبلیغــات شــاعران معروفــی همچــون  بســیاری از مــردم بــه او 

حمیــری نیــز نفــوذ او را در میــان شــیعیان افزایــش داد و پــس از شــهادت امــام حســین؟ع؟، 

یــت شــیعیان بــه پیــروی از او پرداختنــد. حتــی بقایــای توابیــن کــه بــه امامــت امــام  کثر ا

جــذب  حنفیــه  محمــد  به‌ســوی  مختــار  ســوی  از  داشــتند،  اعتقــاد  زین‌العابدیــن؟ع؟ 

ج3، ص172(.  ،1413 )‌‌ابن‌خلــدون،  شــدند 

گســترش فرقــه کیســانیه و گرایــش شــیعیان بــه امامــت محمــد حنفیــه را می‌تــوان در 



ݥݥ �خ ݥݥݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی �خ اݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی اٮݦݑ ٮݦݑ
اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤ اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤحݬݬݬݬݓ حݬݬݬݬݓ
ݥ اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݥݣݣݣݣݣن� اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݣݣݣݣݣن�
ســـــــــــــال 3
شــــمــــاره 4
1 4 0 3

بررسی جریان اجتماعی شیعی













ن در عصر امام باقر؟ا












89

دو عامــل اساســی جســت‌وجو کــرد: ۱. شــخصیت و جایــگاه محمــد حنفیه و ۲. شــرایط 

اجتماعی و سیاسی آن زمان. محمد حنفیه به‌عنوان فرزند امام علی؟ع؟، جایگاه ویژه‌ای 

در نظر شیعیان داشت و به‌ویژه از جهت علمی و انتقال جریان‌های فکری اهل‌بیت؟عهم؟ 

بــه جامعــه شــناخته می‌شــد. اعتقــاد به اصــول توحید و عــدل، وصایــت، وراثــت معنوی 

یــه امامــت، موضــوع غیبــت و مهدویت و مســئله بــداء، ازجملــه آموزه‌هایی بود که  در نظر

ازطریق محمد حنفیه به جامعه منتقل گردید. اندیشه مهدویت در این دوره نقش مهمی 

در گســترش کیســانیه ایفــا کرد؛ به‌ویژه شــیعیان کوفه کــه تحول در شــرایط اجتماعی خود 

را پیگیــری می‌کردنــد، به دنبــال یک منجی برای رهایــی از ظلم و اســتبداد امویان بودند؛ 

گرچه برخی پژوهشگران معتقدند که شخصیت محمد حنفیه و جایگاه او دلیل گرایش  ا

شیعیان به او نبوده است، بلکه نیاز به مهدی و منجی برای رهایی از سلطه امویان، عامل 

اصلی شکل‌گیری این نهضت به شمار می‌رود )جعفری، 1382، ج1، ص282(.

، عبدالله‌‌بن‌محمد معــروف به  پــس از مــرگ محمــد حنفیــه، ایــن جایــگاه بــه فرزنــد او

ابوهاشم منتقل شد. ابوهاشم نیز از عالمان معتبر زمان خود بود و کیسانیه پس از محمد 

حنفیه به او پیوستند.

2،2،3. جریان زیدیه

ــه یکــی از شــاخه‌های شــیعه اســت کــه نخســتین نشــانه‌های انشــعاب آن از  یدی ــان ز ی جر

ید‌‌بن‌علــی و قیــام او علیــه امویــان در اوایــل ســده  بدنــه عمومــی تشــیع، بــا حرکــت سیاســی ز

ــه  ــس از ایــن جدایــی، دو شــاخه رافضــه، ب ــه پ ــد ک دوم هجــری آغــاز شــد. برخــی معتقدن

یــد، در شــیعه پدیــد آمدنــد. کلمــه »رفــض« کــه بــه معنــای کنــار گذاشــتن  معنــی مخالفــان ز

کــه از او و  ید‌‌بن‌علــی بــه شــیعیانی اطــاق شــد  کــردن اســت، اولیــن بــار توســط ز یــا رد 

قیامــش تبــری جســتند. ایــن گــروه از شــیعیان کــه خلافــت ابوبکــر و عمــر را نپذیرفتــه و در 

یــد، »رافــض« خوانــده شــدند )طبــری، 1358، ج4، ص958(.  یــد شــرکت نکردنــد، ازنظــر ز قیــام ز

یــدی، امــام تنهــا بــه دلیــل برتــری امــام علــی؟ع؟ و خانــدان او بــرای رهبــری  در اندیشــه ز

یدیــان به‌هیچ‌وجــه بــه علــم لدنــی و مفترض‌الطاعــه  کیــد می‌شــد. ز امــت و حکومــت تأ

بــودن امــام اعتقــاد نداشــتند و ازنظــر آنــان امــام کســی اســت کــه قیــام کنــد و بــرای اصــاح 
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جامعــه بــه جهــاد بپــردازد. براین‌اســاس، امــام بایــد دارای علــم و تقــوا باشــد و بــه قیــام علیــه 

یدیــه امامــت را منصبــی سیاســی می‌دانســتند کــه  ، ز ظلــم و فســاد فــرا بخوانــد. ازایــن‌رو

بــرای حفــظ نظــام اســامی و اجــرای امربه‌معــروف و نهی‌ازمنکــر ضــرورت داشــت. ایــن 

ــه عصمــت و غیبــت امــام بی‌توجــه  ــه اعتقــاد ب ــه نســبت ب یدی ــا ز اندیشــه‌ها باعــث شــد ت

باشــند و امــام را فــردی عــادی، ولــی بــا وظایــف سیاســی ویــژه تلقــی کننــد )شهرســتانی، 1395، 

ج1، ص154 _ 157(.

2،2،4. جریان غالیان

نــوع دیگــری از تشــیع کــه به‌ویــژه در میــان برخــی از شــیعیان وجــود داشــت، »تشــیع غالــی« 

اســت و گروه‌هــای مختلفــی از شــیعیان، بــه نــام »غالیــان« یــا »غــات« شــناخته می‌شــوند. 

غلــو بــه معنــای نســبت دادن ویژگی‌هــای غیرانســانی یــا الهــی بــه امامــان اســت؛ ماننــد 

ــا برخــی دیگــر از امامــان؟عهم؟. یکــی از  ــه امــام علــی؟ع؟ ی نســبت دادن جنبه‌هــای الوهــی ب

ــان  ــه حیــات ابــدی امامــان؟عهم؟ و انــکار رحلــت آن باورهــای رایــج میــان غالیــان، اعتقــاد ب

اســت. ایــن اندیشــه‌ها نه‌تنهــا به‌عنــوان انحرافــات اعتقــادی، بلکــه به‌عنــوان تهدیــدی 

ــز مطــرح شــده اســت. بســیاری از علمــا و ائمــه؟عهم؟  ــرای وحــدت اجتماعــی شــیعیان نی ب

کــه  یــخ آمــده اســت  بــه شــدت از غــات انتقــاد و آنهــا را از خــود دور می‌کردنــد. در تار

ائمــه؟عهم؟ شــیعیان را از ارتبــاط بــا غالیــان منــع نمــوده و در بســیاری از مواقــع نســبت بــه 

یــان به‌ویــژه در دوران امــام باقــر؟ع؟ و امــام  پذیــرش روایــات آنــان هشــدار داده‌انــد. ایــن جر

صــادق؟ع؟ بــه اوج خــود رســید و در دوره‌هــای بعــد نیــز تأثیــرات منفــی متعــددی بــر جامعــه 

شــیعه نهــاد.

نتیجه‌گیری
نشــان‌دهنده  باقــر؟ع؟  محمــد  امــام  عصــر  در  شــیعیان  اجتماعــی  جریان‌هــای  بررســی 

تحــولات اساســی در زمینه‌هــای دینــی، اجتماعــی و فکــری اســت. در ایــن دوره، امــام 

باقــر؟ع؟ باتوجه‌بــه شــرایط سیاســی پیچیــده و محدودیت‌هــای اجتماعــی توانســت بــه 

مختلــف  جریان‌هــای  درعین‌حــال،  بپــردازد.  شــیعیان  دینــی  و  فکــری  اصــول  تثبیــت 

اجتماعــی و فکــری موجــود در جامعــه شــیعه، تحــت تأثیــر آموزه‌هــای ایشــان قــرار گرفتنــد. 
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ــه  ــه و غالیــان اشــاره کــرد کــه هرکــدام ب یدی ــه کیســانیه، ز ــوان ب ازجملــه ایــن جریان‌هــا می‌ت

یــخ شــیعه نقــش داشــته‌اند. کیســانیه بــا دیدگاه‌هــای انحرافــی خــود در  طــور خــاص در تار

خصــوص امامــان معصــوم؟عهم؟ و نحــوه پذیــرش امامــت، شــکاف‌هایی در جامعــه شــیعی 

ید‌‌بن‌علــی، شــاخه‌ای دیگــر در میــان  کیــد بــر امامــت ز یدیــه نیــز بــا تأ کردنــد. ز ایجــاد 

شــیعیان پدیــد آورد و تأثیــرات خــاص خــود را در رونــد تحــولات سیاســی و اجتماعــی نهــاد. 

همچنیــن غالیــان کــه بــه افــراط در مســائل دینــی و اعتقــادی پرداختنــد و برخــی از آنهــا، 

امامــان را تــا مقام‌هــای فــوق بشــری و الهــی ارتقــا دادنــد، نه‌تنهــا باعــث انحــراف فکــری 

ــاد و  ــه طــور مــداوم از آنهــا انتق ــز ب در جامعــه شــیعی شــدند، بلکــه امامــان معصــوم؟عهم؟ نی

ارتبــاط بــا آنهــا را منــع می‌کردنــد. در دوران امــام باقــر؟ع؟ و امــام صــادق؟ع؟، ایــن جریان‌هــا 

کیــد بــر حفــظ وحــدت شــیعه و تبییــن صحیــح معــارف  بــه اوج خــود رســید و امامــان بــا تأ

ــا ایــن گروه‌هــا را از جامعــه شــیعی طــرد کننــد. ــد ت دینــی تــاش کردن

درنهایــت، جریان‌هــای اجتماعــی شــیعیان در ایــن دوران، باوجــود تنــوع دیدگاه‌هــا و 

اختلافات، به‌طورکلی در جهت تثبیت هویت شیعی و تبیین معارف دینی در برابر فشارهای 

سیاســی و اجتماعــی گام برداشــتند. تأثیرات ایــن جریان‌ها بر تاریخ شــیعه همچنان باقی 

مانده است و بخش مهمی از تحولات فکری و اعتقادی شیعه را تشکیل می‌دهند.
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العلمیه.

یخ سیاسی اسلام، قم:دلیل..2  جعفریان، رسول، 1382ش، تار

شهرســتانی، محمدبن‌احمد، 1395ق، الملل و النحل، تحقیق: محمد ســید گیلانی، بیروت: .3 
دار المعرفه.

کبــر .4  صــدوق، محمد‌‌بن‌بابویــه قمــی، 1405ق، کمال‌الدیــن و تمــام النعمــه، تصحیــح: علی‌ا
غفاری، قم: مؤسسه النشر الاسلامی.

یــخ الأمــم و الملــوک(، قاهــره: مطبعــه .5  یــخ الطبــری )تار ، 1358ق، تار طبــری، محمد‌‌بن‌جریــر
الاستقامه.

کبــر غفاری، .6  کلینــی، محمــد بــن یعقــوب بــن اســحاق، 1362ش، الکافی، بــه اهتمــام: علی‌ا

تهران، دار الکتب الاسلامیه.

نوبختــی، حسن‌‌بن‌موســی، 1355ق، فــرق الشــیعه، بــه اهتمــام: محمدصــادق آل‌بحرالعلــوم، .7 
یه. نجف: المطبعه و الحیدر

یخ الیعقوبی، نجف: مکتبه المرتضویه..8  یعقوبی، احمد بن ابی‌یعقوب، 1358ق، تار
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 بررسی الگوی مشارکت سیاسی حزب‏الله بررسی الگوی مشارکت سیاسی حزب‏الله
 در حکومت غیردینی لبنان در حکومت غیردینی لبنان

مبحوز هبمینا1

چکیده
کشــور لبنــان در طــول ســال‌های متمــادی، درگیــر جنــگ و اختلاف‌هــای داخلــی بــوده 

اســت و همــواره دشــمنان خارجــی، منشــاء ایــن تفرقه‌افکنی‌هــا بــه شــمار می‌رفته‌انــد. 

شــکل‌گیری مقاومــت اســامی و به‌ویــژه گــروه حــزب‌الله لبنــان و تقویــت روابــط بیــن اقــوام 

مختلــف مذهبــی و اســتقرار نیروهــای حــزب‌الله در مرزهــا، بــه ایجــاد امنیــت و آرامــش 

در ایــن کشــور منجــر شــده اســت. در طــی چندیــن دهــه از حیــات حــزب‌الله، ایــن گــروه 

و  مســیحیان  )شــیعیان،  مــردم  قلــوب  در  پایگاهــی  اســت  توانســته  اســامی  مقاومــت 

یــج بــا اســتفاده از ابزارهــای  حتــی مــردم کشــورهای منطقــه( داشــته باشــد. حــزب‏الله به‌تدر

مختلــف نــرم سیاســی و اجتماعــی و بهره‌گیــری از وجهــه به‌دســت‌آمده ازطریــق مقاومــت 

نظامــی، وارد حکومــت ســکولار لبنــان گردیــده و واجــد قــدرت تصمیم‏گیــری در عرصــه 

کتابخانــه‌ای )قبــل از شــهادت ســید  سیاســی لبنــان شــده اســت. ایــن مقالــه بــا روش 

حســن نصرالله(بــه بررســی تشــکیل گــروه مقاومــت حــزب‌الله در لبنــان و جایــگاه آن در میــان 

ــه اســت. مــردم و منطقــه پرداخت

، پیمان طائف، مقاومت. لبنان گان کلیدی: حزب‏الله، حکومت سکولار واژ

Mzamani72@yhoo.com 1. دانشجوی دکتری اندیشه معاصر مسلمین، مجتمع بنت الهدی، قم، ایران؛
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مقدمه
در دنیــای پرهیاهــو و جنــگ و ســتیز کنونــی، کشــورهای ســلطه‌گر تمــام تــاش خــود را بــه 

ــا از منافــع کشــورهای جهــان ســوم به‌خوبــی بهره‌بــرداری کننــد. کشــوری کــه  کار می‌برنــد ت

بتوانــد در برابــر هجــوم نظامــی، اقتصــادی، فرهنگــی و سیاســی ایــن ابرقدرت‌هــا ایســتادگی 

نمایــد، اقتــدار خــود را نمایــان و از اســتقلال خــود محافظــت می‌کنــد. در ایــن میــان، کشــور 

بــوده اســت؛ زمانــی تحــت  کشــورهای بیگانــه و ســلطه‏گر  از دیربــاز مــورد توجــه  لبنــان 

... قــرار داشــته  اشــغال فرانســه و زمانــی تحــت اشــغال و حمــات پی‌درپــی اســرائیل و

اســت. دشــمنان لبنــان به‌خوبــی از موقعیــت ایــن کشــور و تعــدد طوایــف مذهبــی مطلــع 

بودنــد؛ لــذا بــا ایجــاد اختــاف، تفرقــه و جنــگ داخلــی و در میــان گروه‌هــای مذهبــی و نیــز 

حملــه نظامــی بــه مرزهــای لبنــان، لطمــات جبران‌ناپذیــری بــه ایــن کشــور وارد کرده‌انــد. در 

ایــن وضعیــت، هــر گروهــی تــاش کــرده اســت تــا امنیــت و آرامــش را در لبنــان برقــرار کنــد 

و پایــگاه مناســبی در عرصــه حکمرانــی بــه دســت آورد. در ایــن میــان، نیروهــای مقاومــت 

ــر یکدیگــر  ــه روزی در براب حــزب‌الله )اســام‌گرا و شــیعیان و جنبــش امــل و مســیحیان( ک

ایســتاده بودنــد، امــروز در کنــار یکدیگــر و باهــدف ایســتادگی و مقاومــت در برابــر دشــمن 

ــد. امــروز مــردم لبنــان  ــا هــم متحــد گردیده‌ان ــوای پرچــم لبنــان ب یــر ل خارجــی )اســرائیل( ز

شــاهد امنیــت و اقتــدار کشورشــان در میــان منطقــه هســتند. ایــن امنیــت، بــا رشــادت‌های 

کنــون حزب‌الله  غیورمــردان مقاومــت و یــاری و همدلــی مــردم لبنــان بــه دســت آمده اســت. ا

یه موفــق شــده و  در بیــن شــیعیان و مســیحیان و دیگــر گروه‌هــای مذهبــی در لبنــان و ســور

از محبوبیــت بالایــی برخــوردار اســت. دشــمنان بــا تمــام قــوا تــاش می‌کننــد تــا بــه حــزب‌الله 

ضربــه بزننــد. نظــر بــه اینکــه حکومــت لبنــان، دموکراتیــک ســکولار اســت و مبتنــی بــر 

ایدئولــوژی راهبــری نمی‏شــود، ایــن موضــوع، ورود یــک حــزب شــیعی بــه درون ســاختار 

حکومتــی را ســخت و ناممکــن ســاخته اســت. در طــی ســالیان متمــادی، حــزب‌الله بــا 

حرکتــی حساب‌شــده و ایدئولــوژی ولایــت فقیــه و بــا هدایــت و رهبــری جمهــوری اســامی 

یــم صهیونــی، بازســازی نواحــی و کمــک  ایــران، بــا آزادســازی مناطــق اشغال‌شــده توســط رژ

ــه دســت آورد. در ادامــه،  ــان مــردم ب ــگاه اجتماعــی مهمــی در می ــه مناطــق محــروم، جای ب

بــا بهره‌گیــری از ابــزار تبلیغــات رســانه‏ای، در انتخابــات منطقــه‏ای شــوراها بــه پیــروزی 
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یــج در مجلــس و دولــت راه یافــت و بــه آرامــی خــود را بــه وزنــه‏ای قدرتمنــد  رســید و به‌تدر

کــرد. ایــن موضــوع و پاســخ بــه ســؤالات ذیــل از آن  در ســاختار سیاســی لبنــان تبدیــل 

جهــت دارای اهمیــت اســت کــه بررســی کنیــم حــزب‌الله بــا ســاختار شــیعی خــود، چگونــه 

می‌توانــد در نظــام لائیــک و ســکولار لبنــان جایگاهــی داشــته باشــد و آیــا حضــور حــزب‌الله 

در نظــام لبنــان ضــرورت دارد؟

دربــاره کشــور لبنان و حزب‌الله، آثار متعددی به نگارش درآمــده که در آنها، اغلب در 

مورد منطقه لبنان و اقوامی که در آن زندگی می‌کنند بحث شده است. از آن جمله، کتاب 

یــخ احــزاب شــیعی در لبنان اثر باحث للدرســات و ترجمه جواد اصغری نشــر1388 به  تار

موضــوع تشــیع در لبنان پرداخته اســت. همچنیــن دو کتاب به نام‌های دین و سیاســت 

یــب، 1392تــا حــدودی بــه  در حــزب‌الله و حــزب‌الله، سیاســت و مذهــب از امــل ســعد غر

 ، دیدگاه‌های حزب‌الله در مورد اوضاع لبنان و اسرائیل پرداخته است. در هریک از این آثار

، به تاریخچه حضور حزب‏الله  گونی پرداخته شــده اســت. در مقاله حاضر به مباحث گونا

یم. در عرصه سیاسی حکومت سکولار لبنان می‏پرداز

1. موقعیت کشور لبنان
ــا و  یق ــاره آســیا‌، آفر ــان ســه ق ــه در می ــی آن ک ــه لحــاظ موقعیــت جغرافیای ــان ب ســرزمین لبن

پــا واقــع شــده اســت، دارای اهمیــت اســتراتژیک فــراوان و محــل مناســبی بــرای تجــارت  ارو

و تعامــل فرهنگــی و اقتصــادی بیــن کشــورهای مختلــف اســت. همچنیــن هم‏جــواری بــا 

یــم اســرائیل بــه  یــادی بــرای مــردم ایــن ســرزمین از ســوی رژ فلســطین اشــغالی، مشــکلات ز

همــراه داشــته اســت. لبنــان بــا تنــوع اقلیمــی و تعدد طوایف مختلف مســلمان و مســیحی، 

دوران ســختی را پشگذاشــته اســت )میــرزا آقایــی، 1386، ص28(. در جامعــه لبنــان، دو عنصــر 

ــروت( مهاجــرت  ــه شــهر )بی ــه ب ــردم روســتایی ک ــد رشــد م ــه نقشــی اساســی در رون مهــم ک

می‌کردنــد، بیش‌ازبیــش نمایــان اســت: یکــی نهــاد خانــواده و دیگــری نهــاد مذهبــی کــه 

زندگــی اجتماعــی و سیاســی افــراد را جهــت مــی‌داد )معینــی آرانــی، 1372، ص116(.

2. ساختار سیاسی لبنان
تعــدد فرقه‌هــا در ســاختار اجتماعــی لبنــان، باعــث پیچیدگی‌هایــی در امــور سیاســی، 
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اجتماعی و فرهنگی آن شــده اســت )هاشــمی، 1392، ص102(. توازن فرقه‏ای، تشــکیل‏دهنده 

 ،1388 البحــوث،  و  الاستشــارات  )مرکــز  اســت  لبنــان  در  سیاســی  قــدرت  ســنتی  ســاخت 

تفــاوت  دارد.  مختلفــی  دیدگاه‌هــای  مذهبــی‌،  نیازهــای  باتوجه‌بــه  طایفــه  هــر  ص39(. 

دیدگا‌هــا باعــث شــده اســت اختلافــات و نزاع‌هایــی در ســطح جامعــه بــه وجــود آیــد. 

یــع ناعادلانــه قــدرت و منافــع اقتصــادی، منجــر بــه بحران‌هــای داخلــی شــده اســت  توز

کمیــت لبنــان بــه معنــای مجمــوع اداره‏هــای تشــکیل‏دهنده آن،  )هاشــمی، 1392، ص102(. حا

ــر اســاس خواســت رهبــران فرقه‌هــا کــه قدرتمنــدان جامعــه سیاســی و اقتصــادی لبنــان  ب

هســتند، بــه وجــود آمــده اســت. برخــی ترجیــح می‏دهنــد هویــت یکپارچــه ملــی کــه برتــر از 

، در پیمان  کــم باشــد. ایــن امــر تمــام اختلافــات مذهبــی اســت در جامعــه توســعه یابــد و حا

طائــف کــه تعدیل‏شــده قانــون اساســی لبنــان اســت، در ســال 1989م در طائــف عربســتان 

و بــا حضــور نماینــدگان پارلمــان لبنــان، مــورد توجــه قــرار گرفــت و از تمــام گروه‌هــا خواســته 

کنــون نتوانســته‏اند  شــد کــه از اختلافــات مذهبــی و طایفه‌گــری پرهیــز کننــد؛ هرچنــد تا

ایــن آرمــان را بــه منصــه ظهــور بگذارنــد )مرکــز الاستشــارات و البحــوث، 1388، ص39(. ایــن 

پیمــان، معیــار رجــوع مــردم لبنــان در هنــگام فشــار و درگیری‏هــای فرقــه‏ای اســت و بــه 

اعتقــاد بســیاری، ایــن پیمــان بــا ســازش میــان تمــام گروه‏هــای فرقــه‏ای، اعــم از شــیعه، 

ــر ســر بازنگــری  ســنی و مســیحیان، مانــع بــروز جنگ‏هــای داخلــی اســت. تنــش عمیــق ب

در اصــول اصلــی موافقت‌نامــه طائــف و وجــود نداشــتن یــک چهارچــوب اساســی بــرای 

ــه‌ای و  ــان، موجــب درگیری‌هــای مــداوم فرق ــع قــدرت سیاســی در لبن ی ــی مجــدد توز یاب ارز

، 1390، ص273(. بن‌بســت سیاســی در لبنــان شــده اســت )موســوی و قهرمانپــور

بنابرایــن، ســاختار نظام سیاســی لبنــان، مبتنی بر طایفه‌هــای مختلف، بــر پایه نظام 

جمهوری دموکراتیک بنا شده است. در این نظام، به آزادی‌های عمومی‌، عدالت اجتماعی 

و برابــری در حقــوق همــه مــردم اهمیــت داده شــده اســت‌، نظــام حکومتــی لبنــان، ماننــد 

دموکراسی غرب است )الاستشارات و البحوث، 1388، ص39 و حق‌شناس کمیاب‌، 1388، ص85(. 

هرچند حکومت لبنان از طوایف مختلفی تشکیل شده است و نمایندگان و دیگر اعضای 

دولــت، نماینــده جوامــع مذهبی‌خود به شــمار می‌رونــد، ولی به‌صورت رســمی لائیک‌اند و 

مذهب خاص خود را در اداره امور کشور لحاظ نمی‌کنند )یادآوری این نکته مهم است که 
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( )الاستشارات و البحوث، 1388، ص49(. مسیحیان لبنان اغلب به لحاظ  لائیک یعنی سکولار

سیاســی، فکــری و فرهنگی، از غــرب پیروی می‌کننــد )میرعلــی، 1391، ص292(. مارونی‏ها، با 

برخورداری از قدرت سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و نظامی، هسته اصلی مسیحت لبنان 

را تشکیل می‌دهند )میرزا آقایی، 1386، ص117(. بسیاری از مارونی‏ها تلاش کرده‌اند تا هویت 

عربی خود را کتمان کنند و خود را به تمدن غرب پیوند زنند )هاشمی، 1396، ص93(.

یکــی از فرقه‌هایــی که در لبنــان مورد حمایت انگلیــس قرار دارد، دروزی‌ها هســتند. 

پایه‌های حزب سوسیالیست ترقی‌خواه که از مهم‌ترین احزاب سیاسی فرقه دروزی لبنان 

یسم و سوسیالیست شکل گرفته است )همان، ص97(. یکی دیگر  است، بر مبنای سکولار

از احزاب در لبنان که ادعای مقابله با طایفه‌گرایی و فرقه‏گرایی دارد، حزب ســوری اســت 

کــه دیدگاه‌هایــی همچــون جدایــی دیــن از دولــت، منع نمودن رجــال دیــن از دخالت در 

یخ لبنان نشان  ...دارد )همان، ص100(. مطالعه و بررســی تار امور سیاســی، قضایی و قومی و

می‏دهــد بــه دلیــل عدم اســتقلال این کشــور و به‌خاطر وجــود طایفه‌هــای مختلف دینی، 

موقعیــت سوق‏الجیشــی ایــن کشــور و دخالت‌های بیگانــگان در امور لبنان باعث شــده 

اســت دولتی لائیک )با نادیده گرفتن هویت مذهبی طوایف مختلف( در کشــور روی کار 

آید )همان، ص129(.

براین‌اســاس، حــزب ســکولار دموکراتیــک، در ســال 1963م توســط محمــد میشــل 

پایه‌گــذاری شــد. بنیان‌گــذاران ایــن حــزب معتقــد بودنــد تنهــا راه برون‌رفــت از ســاختار 

یســم )حــذف دیــن ومذهــب در اداره  طایفه‌گرایــی لبنــان، در پیــش گرفتــن رونــد سکورلار

حکومت( است. همچنین پایه‌گذاران حزب دموکراتیک که در سال 1969م توسط گروهی 

 ،1380 ، از روشــنفکران تأســیس شد، خواستار برقراری نظام سکولار در لبنان بودند )حشیشو

کم لبنان، تمایلی به همکاری با مســلمانان این کشــور ندارد و بنا بر  ص108 _ 109(. نظام حا

یم اســرائیل به دنبال اجرای آن در لبنان اســت ســعی می‏کند نظامی فدرال با  طرحی که رژ

مرکزیت خود داشــته باشــد. در ســال‌هایی که لبنان درگیر جنگ و اشغال توسط اسرائیل 

بود، فقط همبســتگی و وحدت بین گروه‌های مختلف مردم بود که می‌توانســت کشــور را 

یســتی با مســلمانان را امری ناخوشــایند  کم، هم‌ز از بحــران نجــات بدهد. هرچند نظام حا

می‌دانســت، ولی با توافق بر پیمان طائف که بر اتحاد و همدلی مســیحیان و مســلمانان 
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کم گردید )حق‌شناس  کید داشت، ناچار به قبول جایگاه مسلمانان در ساختار قدرت حا تأ

کمیــاب، 1388، ص139(. ایــن در حالــی اســت کــه نظــام سیاســی لبنــان، تحــت حاکمیت 

مســیحیان مارونی و ســنی‌ها اداره می‌شــد و به شــیعیان توجه کمتری می‌گردیــد )میرعلی، 

1391، ص302(.

در لبنان، هجده فرقه دینی به رســمیت شــناخته شــده اســت. هرچند در تشکیلات 

سیاســی لبنــان، نماینــدگان طوایــف، نماینده اجــرای منافــع طایفه خویش هســتند، ولی 

همگــی در ایــن نظــر متفقند کــه از بعد مذهبی، لائیک به شــمار می‌رونــد و نباید مذهب 

کز دینی مرتبط  خاصی را در اداره کشــور دخالت داد. بنابراین، در عین اینکه طوایف، مرا

بــا مذهــب خــود را دارند و ازطریق آنها اعمــال قدرت می‌کنند، اما تمــام گروه‌ها بر این نظر 

هستند که سیاست حکومت، سیاستی لائیک است )حق‌شناس کمیاب، 1388، ص55(.

2،1. پارلمان

لبنــان کشــوری مســتقل و عربــی بــا نظــام پارلمانــی و دارای نظــام اقتصــادی آزاد اســت 

یــه و تقســیم نیســت. مجلــس )پارلمــان( نماینــدگان لبنــان بــر  و به‌هیچ‌وجــه قابــل تجز

سیاســت و عملکــرد دولــت نظــارت و قوانیــن را تصویــب یــا رد می‌کنــد. بــر پایــه اصــول 

کــه تمــام فرقه‌هــای  ملــی، بعــد از انتخــاب نماینــدگان، مجلــس ســنا تشــکیل می‌شــود 

ــد )همــان، ص86(. انتخابــات ســال 1962م اولیــن انتخابــات  مذهبــی، در آن نماینــده دارن

توافقنامــه طائــف،  )میرعلــی، 1391، ص263(. طبــق  بــود  از جنــگ داخلــی  بعــد  پارلمانــی 

شــمار کرســی‌های پارلمــان، از 99 بــه 108 افزایــش و ســپس بــه 128 کرســی تغییــر یافــت کــه 

بایــد بــه طــور مســاوی میــان مســیحیان و مســلمانان تقســیم شــود )موســوی، 1390، ص272(. 

حــزب‌الله در ســال 1992م بــه دوازده کرســی از 108 کرســی و در ســال 1996م بــه ده کرســی از 

128 کرســی در پارلمــان دســت یافــت )ســعد غریــب، 1388، ص84(. طبــق توافقنامــه طائــف، 

یاســت پارلمــان بــر عهــده شــیعیان اســت کــه در کنــار نماینــدگان مجلــس، نقــش مهمــی  ر

در تعییــن و انتصــاب نخســت‌وزیر بــر عهــده دارد. نکتــه مهــم در خصــوص اســتحکام 

یاســت پارلمــان از یک‌ســال بــه چهــار ســال اســت.  قــدرت شــیعیان، افزایــش مــدت ر

یاســت‌جمهور نمی‌توانــد پارلمــان را منحــل کنــد. متأســفانه بــا اینکــه جمعیــت  همچنیــن ر
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یــع کرســی‌های پارلمــان میــان  مســلمانان لبنــان بیشــتر از مســیحیان آن اســت، ولــی توز

مســلمانان و مســیحیان بــه شــکل مســاوی انجــام می‌گیــرد. ایــن امــر نشــان‌دهنده اجحــاف 

در حــق مســلمانان اســت )اســداللهی، 1382، ص270(.

2،2. ریاست‌جمهوری

بــر اجــرای قوانیــن،  کــه وظیفــه نظــارت  کشــور لبنــان اســت  ، نمــاد ملــی  رییس‌جمهــور

دارد  عهــده  بــر  را   ... و نخســت‌وزیری  فرمــان  صــدور  دفــاع،  عالــی  شــورای  یاســت  ر

)حق‌شــناس کمیــاب، 1388، ص88(. بــا اینکــه مســیحیان مارونــی از اقلیــت کمتری نســبت به 

مســلمانان، به‌خصــوص شــیعیان برخوردارنــد، ولــی بــا کمــک فرانســویان توانســتند جایــگاه 

یاســت‌جمهوری لبنــان را در ســالیان متوالــی تصاحــب کننــد. لــذا طبــق پیمــان طائــف،  ر

اختیــارات رییس‌جمهــور کاهــش یافــت و اجــرای قوانینــی همچــون تشــکیل کابینــه، بــر 

عهــده نخســت‌وزیر قــرار داده شــد )الاستشــارات و البحــوث، 1388، ص48(. فرماندهــی کل 

ــر عهــده رییس‌جمهــور اســت، امــا ارتــش، تابــع کابینــه اســت. اصلاحــات در لبنــان  قــوا ب

یاســت‌جمهوری، بــه نخســت‌وزیر و پارلمــان  کــی از آن اســت کــه بخشــی از قــدرت ر حا

گــذار شــده اســت )اســداللهی، 1382، ص273(. وا

2،3. نخست‌وزیر و هیئت وزیران

یاســت‌جمهوری این کشــور را بر عهده داشــتند.  مســیحیان لبنــان چندیــن ســال متمــادی ر

آنها تلاش مســتمری به کار گرفتند تا پســت نخســت‏وزیری را در دســت خود داشــته باشــند، 

امــا بــا فشــار افــکار عمومــی و توافــق بــر پیمــان ملــی، منصــب نخســت‌وزیری بــه مســلمانان 

کنــون ایــن منصــب، دارای جنبــه قانونــی اســت )میــرزا آقایــی، 1386،  گــذار شــد. ا )ســنی( وا

ص121(. توافــق طائــف نشــانگر افزایــش ســهم مســلمانان در کابینــه دولــت )نخســت‌وزیری و 

پارلمــان( اســت؛ زیــرا تــا قبــل از آن، قــدرت بیشــتری در اختیــار رییس‌جمهور بود )اســداللهی، 

1382، ص270(. طبــق ایــن توافــق، انتصــاب نخســت‏وزیر بایــد طبــق مشــورت بــا نماینــدگان 

پارلمــان و منــوط بــه تصویــب رییس‏جمهــور صــورت گیــرد )موســوی، 1390، ص272 و اســداللهی، 

یاســت‌جمهوری می‏توانــد  1382، ص272(. نخســت‌وزیر در صــورت خالــی بــودن پســت ر

اختیــارات او را بــر عهــده بگیــرد )اســداللهی، 1382، ص273(.
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3. تاریخچه و نحوه شکل‏گیری حزب‏الله لبنان
کشــور لبنــان در موقعیــت اســتراتژیک جغرافیایــی قــرار دارد کــه راه ارتباطــی بیــن جهــان 

غــرب و عــرب بــه شــمار می‌آیــد. موقعیــت جغرافیایــی لبنــان، نقــش مهمــی در رونــد تحــول 

گــون رقــم زده  یخــی و سیاســی آن داشــته و قــدرت یــا ضعــف لبنــان را در شــرایط گونا تار

، اســام و مســیحیت اســت و موازنه مذهبی ســبب  اســت. مذهب رســمی مردم این کشــور

شــده اســت مســیحیان و مســلمان تحــت تأثیــر عوامــل مختلــف فرقــه‌ای، درگیری‏هایــی 

فرانســه  اســتعمارگری  دوران  در  1388، ص9(.  للدراســات،  )باحــث  باشــند  داشــته  هــم  بــا 

به‌خصــوص  مســلمانان  بــه  نســبت  اقلیتشــان  باتوجه‌بــه  مارونــی  لبنــان، مســیحیان  در 

شــیعیان، در رفــاه، ثــروت و قــدرت بیشــتری بــه ســر می‌برنــد. در مقابــل، شــیعیان لبنــان 

یــاد روزگار می‏گذراندنــد و ایــن امــر باعــث شــده بــود جوانــان بــرای  در فقــر و ســختی ز

برون‌رفــت از ایــن موقعیــت، جــذب احــزاب و گروه‌هــای سیاســی چپ‌گــرا شــوند )میرعلــی، 

کثریــت بودنــد، ولــی  ، 1393، ص35(.هرچنــد شــیعیان در شــمار ا 1391، ص263( )بخشــی نیکــو

ــرای رهایــی از فشــار  ــز ب ــان نی ــگاه مناســبی در نظــام حکومتــی لبنــان نداشــتند. جوان جای

و ناملایمــات زندگــی به‌ناچــار جــذب احــزاب می‌شــدند. ایــن احــزاب، توســط فرانســه در 

ــد و طبــق سیاســت طوایــف خــود  ــه وجــود آمدن دوران اشــغال لبنــان و پــس از اســتقلال ب

ــه  ــا انگیــزه ملی‌گرایان ــا ایدئولــوژی خــاص خــود تأســیس می‌شــدند. احــزاب مســیحی ب و ب

و احــزاب مســلمان باهــدف دفــاع از ناسیونالیســم عربــی تــاش بســیاری بــرای احقــاق 

حقــوق خــود می‌کردنــد. احــزاب چــپ )کمونیســت و سوسیالیســت( بــا دیــدگاه تغییــر و 

یــادی شــده بودنــد. تــاش احــزاب  ، باعــث جــذب افــراد ز نوگرایــی در نظــام سیاســی کشــور

چــپ بــرای ایجــاد جنــگ داخلــی، یکــی از نــکات قابــل تامــل اســت کــه باعــث نگرانی‌هــای 

بســیاری در مــردم لبنــان، به‌خصــوص شــخصیت‌های فرهیختــه شــیعه، همچــون امــام 

موســی صــدر گردیــد )الاستشــارات و البحــوث‌، 1388، ص93(. امــام موســی صــدر بــرای تقابــل بــا 

ســازمان‏های لائیــک و تغییــر وضعیــت شــیعیان لبنــان، ابتــکار عمــل را در ســه جبهــه بــه 

دســت گرفــت. جبهــه اول، تقویــت امــور اجتماعــی و اقتصــادی شــیعیان بــود و در اولیــن 

اقــدام در ســال 1967م مجلــس اعــای شــیعیان لبنــان را در بیــروت تأســیس کــرد. حضــور 

ــر شــدن نقــش فئودال‏هــا و  طیــف گســترده‏ای از مهندســان و پزشــکان، موجــب کمرنگ‏ت
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رهبــران ســنتی شــیعه می‏شــد. ایــن مجلــس، دو ظهــور برجســته داشــت: الــف( بــا عینیــت 

ــا دولــت وارد تعامــل  زندگــی مــردم پیونــد عمیقــی برقــرار می‏کــرد و ب( به‌صــورت قانونــی ب

شــد. بهبــود اوضــاع اجتماعــی و اقتصــادی شــیعیان، پیگیــری مطالبــات و حقــوق آنهــا از 

دولــت و ســامان‏دهی شــئون طایفــی، از اهــداف مجلــس اعــای شــیعیان لبنــان بــه شــمار 

یاســت ایــن مجلــس انتخــاب شــد و ملقــب بــه امــام  می‏آمــد. صــدر در ســال 1969م بــه ر

موســی صــدر گردیــد. جبهــه دوم، شــکل‏گیری جنبــش سیاســی _ اجتماعــی بــا تأســیس 

به‌ویــژه جنــوب  مناطــق مســتضعف،  از  رفــع محرومیــت  باهــدف  »جنبــش محرومــان« 

لبنــان صــورت گرفــت. در جبهــه ســوم، ایشــان یــک بــازوی نظامــی بــا نــام »افــواج المقاومــه 

اللبنانیــه« )گردان‏هــای مقاومــت لبنــان(، معــروف بــه جنبــش »أمــل« را در ســال 1974م 

ــا اســرائیل بنیــان نهــاد )میرعلــی، 1391، ص266 _ 267(. بــرای مقابلــه ب

صــدر بــرای رویارویی با احزاب مخالف، جنبش امل را پی‌ریزی کرد. وی تلاش نمود 

اندیشه‌های دینی را به‌گونه‌ای مطرح کند که توانایی حضور در صحنه اجتماعی، سیاسی 

یاست  و فکری جامعه لبنان را داشــته باشــد )همان، ص271(. ایشــان با در دســت داشتن ر

مجلــس اعــای لبنــان و حزب امــل، در ایجاد انگیزه برای همبســتگی بیشــتر شــیعیان و 

دوری از انزوایــی کــه بــا از بین رفتن دولــت عثمانی به آنان تحمیل شــده بود، نقش مهمی 

ایفا کرد. هجرت به حاشــیه بیروت و معاشــرت با افراد شهرنشــین باعث شده بود شیعیان 

، از علمای دغدغه‏مند  بیش‌ازپیش به وضعیت موجود معترض باشند. امام موسی صدر

و جوانان دعوت کرد در حزب امل که برای دفاع از حقوق محرومان تشــکیل شــده اســت 

حضور یابند. وی قصد و هدف خود را چنین بیان کرد که شــیعیان باید از نظام سیاســی 

لبنان دفاع کنند. همچنین موازنه قدرت در لبنان که بیشــتر در دســت مســیحیان است 

بایــد بیــن احــزاب و گروه‌ها به‌صورت عادلانه تقســیم گردد. درواقع، به رســمیت شــناختن 

ساختار طایفه‏ای _ دولتی لبنان تنها راهی بود که صدر می‏توانست موجب حفظ طوایف 

کوچک شــیعی )که نقش حاشــیه‌ای نســبت به مســیحیان و ســنی‏ها در ســاختار قدرت 

داشــتند( در برابــر جنــگ قدرت و امواج خونین داخلی لبنان گــردد )همان، ص263 _ 268(. 

پس از ربوده شــدن امام موســی صدر در سال 1978م توسط معمر قذافی در لیبی، صحنه 

، ورود افراد  قــدرت در جریان‌هــای شــیعی دگرگــون شــد. با ربوده شــدن امام موســی صــدر
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کنــده با دیگر احــزاب، ناآرامی‌هایــی در جنبش امل  غیرمســئول و ایجــاد درگیری‌هــای پرا

بــه وجود آمد و موجب شــکل‏گیری انشــعاب جنبــش دیگری به نام »امل اســامی« گردید 

، 1380، ص69(. )حشیشو

یخ پرفراز و نشیب خود در میان سایر گروه‏ها  جریان‏های شیعی لبنان، همچنان به تار

یم صهیونی اســرائیل در سال 1982م  و جنگ داخلی این کشــور ادامه می‏دادند تا اینکه رژ

بــه لبنــان حمله‌ور شــد. اســرائیل به قصــد از بین بــردن پایــگاه فلســطینی‌ها در لبنان، که 

یه برای کمک به  بــه مناطــق اشــغالی حمله می‌کردنــد، به لبنان یورش بــرد و نیروهای ســور

مسیحیان و مسلمانان، وارد درگیری با اسرائیل شدند. این امر موجب شکل‏گیری نیروهای 

مقاومــت جدیــدی در لبنــان گردیــد. پس از پیــروزی انقلاب اســامی در ایران، ســه گروه، 

شــامل روحانیان جوان دره بقاع معروف به »تجمع علمای بقاع«، اعضای »حزب الدعوه« 

)که با پیروزی انقلاب اسلامی، گروه خود را منحل کردند و در چهارچوب انقلاب اسلامی 

قرار گرفتند( و اعضای جنبش أمل اســامی و فتح، بنیان‌گذاران اصلی حزب‌الله به شــمار 

می‌آیند. منشــور ســه‌گانه این کمیته که به ســند 9 شهرت پیدا کرد، شــامل نبرد با اسرائیل 

یکی اســام و تبعیت محض از ولایت فقیه بود. این ســند در  به‌عنوان تهدید، پایه ایدئولوژ

تهران تقدیم امام خمینی؟رح؟ گردید و با تأیید ایشان، تشکیلات جدید تأسیس و گروه‏های 

یه  قبلی منحل شدند. در ادامه این توافق، دیدار رؤسای نظامی ایران با حافظ اسد در سور

و امضــای توافــق بیــن دو کشــور به این نتیجه منجر شــد کــه در برابر تهدیدات اســرائیل و 

کمک به مردم لبنان با یکدیگر همکاری داشــته باشــند. ســپس هزار نفر از نیروهای سپاه 

یه شــدند )حق‏شــناس کمیاب، 1388، ص184 _ 185 و  برای آموزش اعضای حزب‏الله وارد ســور

، 1393، ص36(. بخشی نیکو

بنابراین »حزب‏الله« یکی از گروه‏های مقاومتی بود که با کمک سپاه پاسداران و الهام از 

جمهوری اسلامی، حیات خود را رسماً آغاز نمود. حزب‏الله، جریان فرهنگی مبلغ مفاهیم 

ولایــت فقیه و نظام سیاســی اســام را هم‏راســتا با فعالیت‌های شــاخه نظامــی به‌خوبی در 

سراســر لبنان منتشــر کرد )میرعلی، 1391، ص263 _ 268(. حزب‌الله در اوج بی‌ثباتی لبنان که 

ناشی از جنگ و اشغال توسط اسرائیل و حامیانش بود، با هسته‌های مقاومت نمایان شد 

و توانســت امید را به قلب خســته و مجروح مردم که بر اثر جنگ پانزده ساله از رمق افتاده 
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بــود برگرداند. شــیعیان با حمله اســرائیل به لبنــان که به قصد مبارزه با فلســطینیان بود، از 

چند محور بیش‌از‌پیش مورد آزار و اذیت قرار گرفتند.

نقطه مشــترک بین دیدگاه انقلاب اســامی ایران و حزب‌الله، در اعتقاد به ولایت فقیه 

و پیروی از مرجعیت و تکیه بر مبارزه با اســرائیل، موجب ارتباط تنگاتنگ بین آنها شــده 

اســت. آموزش اعضای حزب‌الله توســط نیروهای ســپاه پاســداران انقلاب اســامی باعث 

یــادی از جنبش امل به حــزب‌الله گردید )حق‌شــناس  دلگرمــی مــردم و ملحق شــدن افــراد ز

کمیــاب، 1388، ص185(. یــادآوری ایــن نکتــه لازم و ضــروری اســت کــه عوامــل بســیاری در 

سیاســی شــدن شــیعیان لبنان تاثیر داشــته اســت. هتک حرمت مراســم عاشــورا در سال 

1983م، تنها یک‌سال پس از فاجعه صبرا و شتیلا، تأثیر فراوانی در این زمینه داشت )سعد 

غریب، 1392، ص25(.

4. دیدگاه حزب‏الله درباره سیاست و حکومت دینی
حــزب‌الله  فکــری  زیربنــای  و  پایــه  اســامی(،  )جمهــوری  اســامی  دولــت  یــک  پایــی  بر

اولیــن  اســت؛ هرچنــد  اســامی  اهــداف  بــه  اســت. هــدف اصلــی حــزب‌الله، خدمــت 

جرقــه تشــکیل حــزب‌الله اشــغالگری اســرائیل بــود. بــا آنکــه بخــش اعظــم اندیشــه سیاســی 

ــ ااز اصــول اســام نــاب  حــزب امــل برگرفتــه از اومانیســم ســکولار اســت، امــا حــزب‌الله قوی

ــه در  ــد ک ــد. حــزب‌الله اســام را یــک نظــام کامــل و جامــع می‌دان محمــدی تبعیــت می‌کن

آن، امــور سیاســی و معنــوی از یکدیگــر قابــل تفکیــک نمی‌باشــد؛ لــذا اجــرای کامــل قوانیــن 

سیاســی، اقتصــادی و اجتماعــی، در گــرو برقــراری دولــت اســامی اســت. حــزب‌الله دولــت 

غیردینــی را برابــر بــا ظلــم و ســتم نمی‌دانــد. هرچنــد دیــدگاه ایــن حــزب، تشــکیل یــک 

دولــت اســامی در لبنــان بــرای تحقــق عدالــت در جامعــه اســت، ولــی بــه ایــن مهــم توجــه 

گــر در کشــور محقــق  داشــته اســت کــه بایــد بــرای تحقــق چنیــن اندیشــه‌ای تــاش کــرد و ا

نشــد می‌تــوان بــا ایجــاد اتحــاد بیــن کشــورهای منطقــه بــه ایــن آرزو جامــه عمــل پوشــاند 

)همــان، ص60 و همــان، ص70(.

یــت باید با  کثر کیــد دارد که ا ‌‌حــزب‌الله باتوجه‌بــه تعــدد ادیــان در لبنــان بر این امــر تأ

یان،  تشــکیل دولت اســامی موافقــت کنند. لــذا باوجود مخالفت‌هــای مســیحیان، دروز
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ســنی‌ها و عده‌ای از شــیعیان، حزب‌الله برقراری دولت اســامی را در برنامه سیاســی خود 

لحــاظ نکــرد؛ هرچند که تحقق دولت اســامی، از اصول همیشــگی اعتقادی و سیاســی 

حــزب‌الله بــوده و باقی خواهد ماند )ســعدغریب، 1388؛71(حــزب‌الله باپذیرش ولایت فقیه بر 

ک اصلی حزب‌الله  اتحادبین مســلمانان )شیعه وسنی( پافشاری کرده واظهار می‌دارد ملا

رنگ و نژاد و مرزهای جغرافیایی نیست بلکه عقیدتی است موضع خودرا نشان می‌دهد. 

)میرعلی، 1391؛341(.

5. ورود حزب‏الله در ساختار سیاسی لبنان
یکــی از موانــع دســتیابی بــه ثبــات سیاســی در کشــورهای طایفــه‌ای، آشــوب و تنش‌هــای 

خارجــی و تحــولات منطقــه‌ای اســت. تحــولات دهــه 1990م، ازجملــه فروپاشــی نظــام دو 

قطبــی‌، صلــح بیــن ایــران و عــراق و تعامــات دولــت پــس از جنــگ در ایــران، تاثیــرات 

 ، مســتقیم و غیرمســتقیمی بــر مســائل سیاســی و داخلــی لبنــان داشــته اســت )بخشــی نیکــو

1393، ص33(. حــزب‏الله از ابتــدا بــا نظــام سیاســی لبنــان مخالــف بــود و آن را مشــروع و 

اســامی نمی‌دانســت. امــا در آغــاز دهــه 1990م حضــور و مشــارکت خــود را بــا رویکــردی 

کــرد )میرعلــی،  جدیــد در عرصه‌هــای سیاســی، اقتصــادی، فرهنگــی و اجتماعــی اعــام 

1391، ص288(. در ایــن دهــه، حــزب‌الله از عرصــه صرفــ انظامــی خــارج و وارد حیطه سیاســی 

ــا از تمامــی امکانــات لازم در ایــن زمینــه بهره‏منــد شــود. شــد. بــه همیــن منظــور کوشــید ت

یقــا  ... ســرآمد کشــورهای خاورمیانــه و افر لبنــان در زمینــه مطبوعــات و انتشــارات و

اســت. بــه علت بالا بودن ســطح آمــوزش و فرهنگ، وجــود چاپخانه‌های مجهز و وســایل 

... در لبنان  چــاپ و عکاســی، صدهــا روزنامه و نشــریه سیاســی، اقتصــادی و فرهنگــی و

چاپ می‌شود )الاستشارات و البحوث، 1388، ص395(. حزب‌الله با ورود به بخش‏های مهمی 

همچون رادیو و مطبوعات در دهه هشــتاد میلادی توانســت دیدگاه‏های خود را به اطلاع 

عموم برساند. در ادامه، حزب‏الله تلویزیون المنار در سال 1991م تأسیس، و در سال 1997م 

یافت کرد )همان، ص399(. حزب‏الله تبلیغات سیاســی خود  مجوز رســمی آن را از دولت در

را به‌گونــه‌ای بیــان می‌کرد که همه مردم از هر طایفه و مذهب را دربرمی‏گرفت. شــعارهایی 

همچون »کلنا مقاومه و کلنا للوطن« که تغییر موضع سیاسی حزب‏الله را بیش‌ازپیش نمایان 
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می‌کرد، به گرایش مسیحیان و دروزی‏ها به حمایت از مقاومت انجامید تا جایی که آ‏نها با 

حمایت‌های مالی و در اختیار قرار دادن خانه‌های خود به آوارگان جنگی جنوب لبنان، 

حمایت خود را از مقاومت نشان دادند )اسداللهی، 1382، ص219(.

هرچند تلویزیون المنار ازنظر تکنیک، نســبت به ســایر تلویزیون‌های دیگر کشــور در 

مرتبه پایین‌تری قرار دارد، اما در طول سال‌های فعالیت کوشیده است با برنامه‌های خود، 

بــه مقابله با اشــاعه فرهنــگ غرب و مبارزه علیه اشــغالگران اســرائیل بپردازد )الاستشــارات 

والبحــوث، 1388، ص399(. حــزب‌الله با درک درســت از شــرایط کشــور لبنان، ســعی و تلاش 

یــاد، مخاطبــان بیشــتری را جــذب برنامه‏هــای المنــار نماید  می‏کنــد باوجــود مشــکلات ز

)اســداللهی، 1382، ص219(. براین‌اســاس توانســته اســت نفــوذ اجتماعــی خــود را در میــان 

مخاطبــان لبنانــی افزایش و مقبولیت اجتماعی خود را در بین تمامی قومیت‏های لبنانی 

گسترش دهد و خود را به‌عنوان وزنه قدرتمند اجتماعی مطرح نماید.

حزب‌الله برای پیروزی در انتخابات، مقابله با مخالفان داخلی‌، داشــتن نمایندگانی 

در دولت و توســعه جایگاه خود در معادلات منطقه‌ای تلاش بســیاری انجام داده اســت 

، 1393، ص260(. همچنیــن برای دســتیابی به اهداف خــود، یک ائتلاف واحد  )بخشــی نیکــو

بــا احــزاب و گروه‌های مخالف تشــکیل داد )میرعلــی، 1391، ص290(. تصمیم حزب‌الله برای 

حضــور در پارلمــان، گامــی بــزرگ بــرای جلوگیــری از انــزوای سیاســی در داخــل کشــور بود 

)اسداللهی، 1382، ص208(. حزب‏الله در سال 1992م اولین حضور خود در انتخابات پارلمانی 

، 1393، ص248(. در این راســتا، حزب‌الله ضمــن توافق با جنبش  را تجربــه کــرد )بخشــی نیکــو

... و ائتــاف با ایــن گروه‌ها، افــراد موردنظر  امــل، حــزب کمونیســت و حــزب بعث لبنــان و

یخ، حضور سیاســی خود را کلیــد زد. رویکرد  خــود را وارد پارلمــان نمــود و عمــ اًاز ایــن تار

سیاســی حزب‌الله مبنی بر حضور در پارلمان لبنان، باعث شــگفتی همگان گردید و این 

پیروزی، سرآغاز حضور مستمر حزب‌الله در انتخابات لبنان شد )اسداللهی، 1382، ص209(. 

براین‌اســاس، هشــت نماینده شیعه و چهار نماینده از هم‌پیمانان حزب‌الله به مجلس راه 

یافتند. این گروه، اولین فراکسیون اسلامی به نام »وفای به مقاومت« را تشکیل دادند و این 

 ،1393 ، موضوع، نقطه عطف حضور سیاسی جریان حزب‏الله در پارلمان گردید )بخشی نیکو

ص248 و اسداللهی، 1382، ص208(.
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حزب‏الله به‌تدریج قدرت سیاســی خود را به رخ ســایر رقبا کشید. از نکات قابل‌توجه و 

تأمل در سال 1992م برداشتن گام‌های محکم و استوار حزب‌الله در ورود به صحنه سیاسی 

در اعتراض به لایحه مطرح‌شده در دولت بود. این لایحه در خصوص عدم پخش برنامه‌های 

سیاسی از رادیو و تلویزیون بود و مخالفت‏های جریان سیاسی حزب‏الله در پارلمان، موجب 

ملغی شــدن لایحه گردید. در این راســتا، حزب‌الله با حمایت از آزادی مطبوعات، نفوذ آرام 

خود را در لایه‌های جامعه و ارکان سیاسی نمایان ساخت )اسداللهی، ص213(.

همچنین حزب‌الله برای حضور و مشارکت در تصمیم‌گیری‌های سیاسی، اقتصادی، 

حقوقی و اجتماعی، وارد فعالیت‌های سندیکایی شد و در سال 1995م، در درون شورای 

سیاســی حــزب، واحــد امور ســندیکاها را تأســیس و فعالیــت هدفمند و منظم خــود را در 

این نوع مشــارکت سیاســی _ اجتماعی پیگیری کرد. حضور حزب‌الله در اتحادیه صنوف 

...( که یکی از مواضــع تاثیرگذار بر  و مشــاغل )همچــون گمرک، پالایشــگاه و بیمارســتان و

تصمیمات دولت در مواقع حســاس اســت، باعث شــد حزب‌الله در ســال 1996م در برابر 

تجاوز هوایی اســرائیل ازطریق فعالیت‌های سندیکایی، مردم را برای حمایت از مقاومت 

به صحنه بکشاند )اسداللهی، ص213 _ 215(.

گام بعدی حزب‏الله برای ورود به قدرت، حضور در شورای شهر و روستا به‌عنوان یکی از 

بخش‌های فعال جامعه مدنی لبنان بود؛ زیرا از این طریق می‏توانست به »قدرت اجرایی« 

در نظام سیاســی _ اجتماعی لبنان دســت یازد. براین‌اســاس حزب‏الله در ســال 1998م با 

پیروزی در انتخابات شــورای شــهر و روســتا توانســت به قوه مجریه ورود پیدا کند )بخشــی 

، 1393، ص258(. حــزب‏الله همچنیــن توانســت در انتخابات شــهرداری‌ها در بیروت و  نیکــو

جنــوب لبنــان به پیروزی‌هــای قابل‏‌ملاحظه‏ای دســت یابــد. نمایندگان حــزب‏الله نزدیک 

به نیمی از کرســی‌های شــهرداری‌ها در منطقه جنوب و اکثریت کرســی‏ها در بقاع و تمام 

کرســی‏های حاشــیه جنوبی بیروت را به خود اختصاص دادند )ســعد غریب، 1388، ص84(. 

ســازمان شــهرداری در لبنــان، تحــت لوای دولت فعالیــت می‏کند و بخــش قابل‌توجهی از 

بودجه دولت، صرف شهرداری‌ها می‌شود؛ بنابراین، نفوذ اعضای حزب‏الله در این سازمان، 

دریچه‏ای برای ارتباط بین دولت و حزب‏الله ایجاد کرد )اسداللهی، 1382، ص217(.
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6. نقش قدرت نظامی در تحکیم جایگاه سیاسی حزب‏الله
در  مقاومــت  شــناخته شــدن ســاح  رســمیت  بــه  در  پیــروزی حــزب‌الله،  نقطــه عطــف 

ــا مســلح بــودن مقاومــت حــزب‌الله  ســال 1996م بــود. براین‌اســاس، دولــت رفیــق حریــری ب

کــرد و آن را بــه رســمیت شــناخت. از آن پــس، حمایــت از ســاح مقاومــت در  موافقــت 

، 1393، ص252( و رهبــران حــزب‏الله تــاش  دولت‏هــای لبنــان تثبیــت گردیــد )بخشــی نیکــو

کردنــد موضــوع مقاومــت بــه یــک آرمــان ملــی، یعنــی آزادســازی خــاک لبنــان تبدیــل گــردد 

)اســداللهی، 1382، ص231(. در آن زمــان، جنــوب لبنــان بــه مــدت پانــزده ســال در اشــغال 

، ویرانــی  نیروهــای اســرائیلی و درگیــر جنگــی شــده بــود کــه هیــچ نتیجــه‌ای جــز آوارگــی، فقــر

و درگیــری بــا گروه‌هــای داخلــی دربرنداشــت. ســرانجام حــزب‏الله بــا حمــات پی‌درپــی 

توانســت اســرائیل را در ســال 2000م مجبــور بــه عقب‌نشــینی از خــاک لبنــان نمایــد )بخشــی 

، 1393، ص265(. نیکــو

یه از  در ســال 2005م به دلایل متعددی، ازجمله ترور رفیق حریری، عقب‏نشــینی ســور

... جریان 14 مارس  خاک لبنان‌، تشدید فشارهای خارجی برای برای خلع سلاح حزب‏الله و

یه از لبنان وکسب  لبنان سعی داشت به اهداف مورد نظر خود از جمله خروج نیروهای سور

گاهی از این مطلب که  پارلمان برســد. حزب‌الله با آ آراءبیشــتری برای انتخابات نماینده در

جریان 14 مارس احتمال می‏دهد با از دســت دادن شــخصیت کاریزماتیک رفیق حریری 

ممکن اســت به اهداف مهم خود دســت نیابد، با این گروه وارد مذاکره شــد. در انتخابات 

2005م، ایــن ائتــاف موفــق بــه پیــروزی و کســب اکثریت ضعیفــی در پارلمان شــد. نتیجه 

پیــروزی ایــن ائتلاف، حضور نمایندگان حزب‌الله در دســتگاه اجرایی دولت و در منصب 

، 1393، ص248 _ 249(. در سال  وزرات، یکی از مهم‌ترین رویدادها در این سال بود )بخشی نیکو

2005م بــا نخســت‌وزیری فؤاد ســنیوره، کابینه 24 عضوی که 15 عضــو آن از حزب حریری 

بود تشــکیل گردید. در این ســال، اولین فرد از حزب‌الله وارد کابینه دولت گردید )موســوی و 

، 1390، ص275(. قهرمانپور

هنگامــی کــه گــروه 14 مــارس بــه قدرت رســیدند، با فشــار غــرب مبنی بر خلع ســاح 

حزب‌الله موافقت کردند این عدم همکاری با حزب‌الله باعث تنش بین این دو گروه گردید. 

یــان ملــی مســیحی( موافقت خود بــا مجهز بــودن نیروهای  در مقابــل، میشــل عــون )از جر



ݥݥ �خ ݥݥݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی �خ اݣݣݣݣرݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݤݣݣݣݣݣݣݣ�ی اٮݦݑ ٮݦݑ
اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤ اݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣݣمݡعهݤݤݤحݬݬݬݬݓ حݬݬݬݬݓ
ݥ اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݥݣݣݣݣݣن� اݥݥݣݣݣݤم�ۀ ݣݣݣݣݣن�
ســـــــــــــال 3
شــــمــــاره 4
1 4 0 3

108

حزب‌الله را رســماً اعلام کرد. بدین ترتیب در ســال 2005م، ائتلاف گروه 8 مارس از جنبش 

امــل، حــزب دموکــرات لبنان و حرکت توحید اســامی شــکل گرفت. اتحاد بیــن نیروهای 

شیعه و سنی و مسیحیان )به‌خصوص میشل عون( در جنگ 33 روزه و پیروزی در مقابل 

اســرائیل، چهره برجســته‌ای از حزب‌الله را در کشور و منطقه نمایان کرد. بنابراین حزب‌الله 

بــا ورود بــه عرصه سیاســی و ائتــاف با گروه‌هایی همچــون 8 مارس و 14 مــارس، قدرت و 

، 1393، ص252(. جایگاه خود را تثبیت کرد )بخشی نیکو

در ســال 2006م اعضــای کابینــه لبنــان، پیشــنهاد شــورای امنیت را مبنی بر تشــکیل 

کید  کمــه عاملان ترور رفیــق حریری تصویب کرد. حزب‏الله بــر این امر تأ دادگاه بــرای محا

یه را  داشــت کــه از اصــل دادگاه حمایــت می‏کنــد، ولــی محکــوم کــردن و حملــه بــه ســور

نمی‌پذیرد )موســوی، 1390، ص275(. در ادامه، حزب‏الله و حزب امل تمام وزرای خود و یک 

وزیر مســیحی را از کابینه دولت خارج کردند تا کابینه از مشــروعیت قانونی ســاقط شــود. 

آنان خواستار استعفای رؤسای دولت، به‌ویژه فؤاد سنیوره و برگزاری انتخابات زودهنگام 

بودند، اما گروه 14 مارس با دلگرمی از حمایت حامیان بین‏المللی خود، به خواســته‏های 

مخالفــان تــن در نداد. شــیعیان و ســایر مردم، اعم از ســنی، مســیحی و دروزی که هوادار 

حزب‏الله بودند، در میدان‏های اصلی شــهر تحصن کردند. این اعتراض تا ســال 2008م به 

مدت نوزده ماه طول کشــید. با ترور سرشــاخه‏های گروه 14 مارس، درگیری‏هایی در لبنان 

کید سیدحســن نصرالله مبنــی بر عدم جنگ داخلی، اوضــاع را آرام کرد  بــه وجــود آمد و تأ

، 1393، ص254(. درواقع حزب‏الله اولین بار برای حفظ قدرت نظامی، از قدرت  )بخشی نیکو

سیاســی خــود در پارلمان اســتفاده نمود. می‌تــوان گفت حزب‏الله، دیگر نه یک گروه شــبه 

نظامی و نه یک حزب کوچک منطقه‏ای، بلکه قدرتی سیاســی در تغییر معادلات قدرت 

در لبنان به شمار می‏آمد.

پیــروزی حــزب‌الله لبنان در جنگ 33 روزه در ســال 2006م جایگاه نظامی و سیاســی 

اسرائیل را در منطقه و جهان به شدت تضعیف کرد و به‌تبع آن توانست موقعیت حزب‌الله 

را از یک گروه کوچک چریک به نماینده کشــور لبنان تغییر دهد. این تغییرات، معادلات 

دشمن را در سطح منطقه و جهان برهم زد. یکی از نقاط عطف این پیروزی، تبدیل شدن 

دشمنان دیروز مقاومت به دوستانی همراه همچون مسیحیان مارونی بود )همان، ص19(در 
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یادی برای خلع سلاح و تروریست نشان  این میان، امریکا و حامیان عربی اسرائیل تلاش ز

دادن حزب‌الله انجام دادند )همان، ص254(.

ینــی اساســی در بیــرون رانــدن اســرائیل و  درواقــع، بــازوی نظامــی حــزب‏الله و نقش‌آفر

ســپس حفاظــت از لبنان در برابر حملات صهیونیســت‏ها موجب شــد جایگاه حزب‏الله 

در میان گروه‏های مردمی و سیاسی ارتقاء یابد و بتواند متحد قدرتمند گروه‏های سیاسی 

لبنان گردد. البته حزب‏الله علاوه بر درگیری‏های داخلی، همزمان با برخی کارشکنی‏های 

کشورهای اسلامی نیز دست و پنجه نرم می‏کرد. یکی از تفکراتی که برخی کشورهای عربی 

مســلمان به آن معتقد هســتند، تقســیم‌بندی دشــمنان به دشــمن دور و نزدیک اســت که 

سیاســت خارجی و نظامی خویش را بر اســاس آن تعیین می‌کنند. این مرزبندی‏ها منجر 

یادی از این اختلافات به دست  به کشمکش‏ها و درگیرهایی شد که دشمنان غربی، بهره ز

می‌آورند. این کشــورها با قراردادن شــیعیان در عداد دشــمنان نزدیک، و آمریکا و اسرائیل 

، مقابلــه با کشــورهای شــیعی را در اولویــت قرار داده‏انــد. لذا تمام  در شــمار دشــمنان دور

تلاش خود را به کار برده‌اند تا از هر راهی که می‌توانند، موقعیت ایران، لبنان و شیعیان را 

یم اســرائیل در جریان  تضعیــف کننــد. یکی از راهکارهای آنان در این راســتا، کمک به رژ

جنگ 33 روزه بود )همان، ص266 _ 267(.

‌‌حزب‌الله، دولت‌ها و ســازمان‌های موافق با ســازش با اســرائیل را منحرف می‌شــمارد 

)سعد غریب، 1388، ص256(. حزب‏الله اظهار می‌دارد‌، دولت لبنان در عقد قرارداد با اسرائیل 

آزاد است، ولی حزب‏الله آن قرارداد را با قاطعیت رد می‏کند. بنابراین حزب‏الله موافق هیچ 

قــرارداد صلحــی بین دولت لبنان و اســرائیل نیســت و تلاش می‏کند هیچ‌گونــه ناآرامی در 

یم  جــو کشــور ایجاد نکند )همــان، ص262(. این نگاه حزب‏الله و پیــروزی در بیرون راندن رژ

اسرائیل از لبنان باعث شد نمایندگان بیشتری وارد پارلمان کند تا بتواند در صورت لزوم، 

 ،1393 ، بــا دادن رای منفــی، نظــرات خود را با آرامش بــه دولت و مردم القا کند )بخشــی نیکو

ص248(. هرچند آزادســازی لبنان، یک توافقنامه سیاســی بین اسرائیل و دولت لبنان بود، 

کید داشت که با عادی‏سازی روابط لبنان با اسرائیل به شدت  ولی حزب‌الله بر این امر تأ

مخالف است )سعد غریب، 1388، ص264(.

کثریت پارلمان را  ائتــاف 8 مارس در ســال 2009م به علت نظام طایفگی نتوانســت ا
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کســب کنــد؛ لذا در ســال 2010م بــا حزب سوسیالیســت دروزی‏ها که از ائتــاف 14 مارس 

کثریت پارلمان بیافتد و  خارج شده بود متحد گردید و این اتحاد باعث شد 14 مارس از ا

کثریت پارلمان و موفق به تشکیل دولت شود )همان، ص251(. گروه 8 مارس حائز ا

تغییــر موضــع دولت فؤاد ســنیوره نســبت به مواضع حــزب‌الله، با ترور حریــری و اتهام 

یه تشدید گردید. دولت سنیوره تلاش می‌کرد با انتخاب رییس‌جمهور جدید،  ترور به سور

گام‌های بلندی برای رسیدن به اهداف خود بردارد. وقوع جنگ 33 روزه باعث تقویت گروه 

کید بر قطعنامه 1701  8 مارس و رییس‌جمهور و تضعیف دولت سنیوره گردید. سنیوره با تأ

اعلام کرد دیگر نیازی به مقاومت نیست. اما حزب‌الله با پیروزی در جنگ 33 روزه موضع 

قوی‌تری در منطقه کسب کرد و محبوبیت داخلی و منطقه‌ای یافت )همان، ص253(. بعد 

از جشن پیروزی مقاومت، ائتلاف 8 مارس پیشنهاد کابینه ملی را با این طرح ارائه داد که 

باید جریان 8 مارس یک‌ســوم به علاوه یک نفر از وزرای کابینه را تشــکیل دهند تا کابینه 

نتواند هیچ قانونی علیه حزب‌الله تصویب نماید )همان(.

7. جایگاه حزب‏الله لبنان در آخرین انتخابات پارلمان
یــکا، فرانســه و عربســتان، حزب »القــوات اللبنانیه«  در ســال 2022م بــا جریان‌ســازی‌های آمر

کثریــت آرای نماینــدگان خــود را  یاســت ســمیر جعجــع بــه پیــروزی رســید و حــزب‌الله ا بــه ر

در پارلمــان از دســت داد. سیدحســن نصــرالله، دبیــرکل حــزب‌الله، دربــاره رونــد انتخابــات 

چنیــن اظهــار داشــت کــه نبــرد مــا در انتخابــات آینــده، نبــرد متحــدان ماســت و همــان طــور 

کــه بــرای پیــروزی نامزدهــای خــود تــاش می‌کنیــم بــرای موفقیــت نامزدهــای متحدانمــان 

کیــد می‌کنــد مــا بایــد در دولــت حضــور داشــته باشــیم،  نیــز تــاش می‌کنیــم. او همچنیــن تأ

ــک  ــت و مجلــس، ی ــا باشــند. حضــور حــزب‌الله در دول ــان م ــت، مخالف ــر در دول گ ــی ا حت

کنــون بــا تمــام دشــمنی دنیــای  ضــرورت بــرای پاســداری از مقاومــت اســت. حــزب‌الله ا

یــکا مســتحکم ایســتاده اســت و بــا تمــام قــوا ســعی می‌کنــد بــا توطئه‌هــای  غــرب و آمر

یــد ســوخت از ایــران و  ــا خر یــم ســوخت لبنــان، حــزب‌الله ب دشــمنان مقابلــه کنــد. در تحر

اعــام آمادگــی در برابــر حملــه بــه نفتکش‌هــای حامــل ســوخت، بــار دیگــر اقتــدار خــود را 

بــه رخ دشــمنان کشــید.
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نتیجه‌گیری
شــیعیان لبنــان طــی ســالیان متمــادی، در ظلــم، تبعیــض و بی‏عدالتــی بــه ســر می‌بردنــد. 

... بــه احــزاب چــپ و راســت  در ایــن زمــان، جوانــان شــیعه به‌خاطــر مشــکلات اقتصــادی و

گرایــش پیــدا و تــاش می‏کردنــد از وضعیــت نابرابــری کــه بــا آن درگیــر هســتند خــارج شــوند. 

بــا تشــکیل جنبــش امــل، بارقــه امیــدی در دل جوانــان مســلمان جرقــه زد. بــا اشــغال لبنــان 

توســط اســرائیل، حــزب کوچکــی متشــکل از روحانیــان جــوان دره بقــاع معــروف بــه »تجمــع 

علمــای بقــاع«، اعضــای »حــزب الدعــوه« و اعضــای جنبــش أمــل اســامی و فتــح وارد 

ــا لبنــان  مرحلــه حمــات مســلحانه گردیــد. قــدرت حــزب‏الله در بحــران جنــگ اســرائیل ب

یــت برخــوردار بودنــد، ولــی جایــی در پارلمــان و  کثر جلوه‌گــر شــد. شــیعیان بــا اینکــه از ا

گروه‌هــای درگیــر در لبنــان، حــزب‌الله  بــا انعقــاد پیمــان طائــف بیــن  دولــت نداشــتند. 

بــرای  بــود، ســهمی  در دســت مســیحیان  بیشــتر  آن،  از  قبــل  کــه  پارلمــان  در  توانســت 

ــد و ایــن اولیــن شــروع حضــور حــزب‌الله در پارلمــان و دولــت  مســلمانان در آن لحــاظ کن

یــج دامنــه نفــوذ سیاســی خــود را گســترش  ســکولار لبنــان بــود. نماینــدگان حــزب‏الله به‌تدر

دادنــد و در دوره‌هــای مختلــف، ســهم‌های متفاوتــی از دولــت برخــوردار بودنــد. بعــد از 

تــرور رفیــق حریــری، بــا گــروه 14 مــارس ائتــاف کردنــد و توانســتند وارد کابینــه شــوند. بعــد از 

اختلافــات بــا 14 مــارس، بــا گــروه 8 مــارس ائتــاف جدیــدی تشــکیل دادند.بــا توجــه تمامــی 

کــه ســال‌‌های اخیــر در محــور مقاومــت در ســطح منطقــه روی داده اســت،  تغییراتــی 

حــزب‌الله بــا حضــور در بخش‌هــای مهــم دولتــی و پیــروزی در جنــگ 33 روزه توانســته 

اســت به‌عنــوان یــک حــزب سیاســی، نظامــی، اجتماعــی در کشــور لبنــان نقــش مهمــی را 

ایفــا کنــد.
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